PARA UMA ARQUEOLOGIA
DA RAZAO EM LINGUA PORTUGUESA

Maria Helena Varela

Questionando-nos sobre a autonomia dos discursos filoséficos em lingua
portuguesa perante os discursos poético-narrativos que, ao contréario daqueles,
parecem discorrer excessivos e originais nanossa cultura, pareceu-nosque arazao
sempre se assumiu como um [ogos mais edificante do que sistemdtico, mais mitopoé-
tico do que noético. Pensamento impuro, eclético e heterodoxo, entre o logos e o
mythos, o s6fico e o literdrio, o poético e o profético, ousamos entéo designa-lo de
heterologos, um logos outro, 8 margem do Saber e entre as margens dos saberes,
espécie de terceira margem do logos. Na periferia das filosofias oficiais, na dominan-
cia da retérica sobre a légica, da metafora sobre o conceito, da interpretagao sobre
a representagao, os #30 ou menos filésofos da lingua portuguesa, os que sempre
vacilaram na elaboragdo de sinteses e na construgao de sistemas, surgiam-nos
entdo como defensores de uma légica sem exclusdes, em que tudo se incluierecria
na plasticidade da lingua e no retorno do nythos.

Neste logos débil e heterodoxo, neste pensar-sentir predominantemente
mitopoético, em que o mito é, simultaneamente, a suaarché e o seu telos [onada
que é tudo] pessoano, a paisagem pressupde as origens, as metamorfoses, os
arquétipos. Dai, uma arqueologia da razdo ser, naturalmente, uma mitogénese,
uma hermenéutica dos seus mitos. Se é verdade que a filosofia se instaura a
partir do mito, também se constréi contra ele. Na ordem da razao raciocinada
0s mitos ndo tém o direito de cidade. Na distingao entre o logos e o mythos, o
conceito ea metéfora, o préprio e o figurado, existe uma filosofia que se define
a si mesma como conceptual e sistematica; do mesmo modo que, no jogo
mitopoético dos nossos autores, na mesticagem eclética do seu pensar-sentir
existe uma filosofia outra, uma heterofilosofia. Seguiremos aqui o eixo que vai
da filosofia a essa filosofia, do discurso do logos ao do heterologos. Na senda de
Ant6nio Vieira, Sampaio Bruno, Fernando Pessoa, Agostinho da Silva e tantos
mais, tragaremos, entdo, sucintamente, o que chamamos de coordenadas simbo-
licas da razio em lingua portuguesa, nos seus arquétipos e metamorfoses em
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Portugal e no Brasil, através dos mitos fundadores e dos simbolos motores que
nos pareceram mais significativos.

Perdidas nas artes sutis do poetar e navegar, desfraldamos o nosso mythos
nas viagens reais e imagindrias, enquanto o logos heterodoxo e misterioso
parecia esquivar-se as especulagbes mais ortodoxas e sistematicas. A nossa
relagdo com o real foi sempre, e ainda é, essencialmente mitica, imagindria, a
ele se subordinando o discurso racional. Nos mitos, lendas e superstigdes, nas
raizes étnicas que dormitam na reserva histérica da meméria coletiva, perma-
necem as cifras que modelaram nossa identidade fluida e indefinida. Vivemos
sempre além de nés, saltando fora do real, como ja dizia Oliveira Martins. No
mitoe na poesia, no Oriente e na profecia, sonhamos sempre com Indias, Brasis
e Africas, até que, ilocalizdveis num tempo e espago reais, se transformaram
em impérios miticos, espirituais, feitos de anseios e lonjuras. Nos mares nunca
dantes navegados, no sebastianismo e no saudosismo, procuramos ocultar a
realidade do nosso tecido social dilacerado, a nossa fragilidade de pequena
nacdo da Europa. Incapazes de nos contermos na realidade histérica do
presente, transfiguramos o passado, escrevendo Histérias do Futuro.

A nossa existéncia histérica perdeu-se na disténcia e na ficgdo, na poesia e na
profecia. Por isso, em Vieira, Bruno, Pascoaes, Pessoa e tantos mais, um projeto
universalista e messidnico, uma missdo numinosa e transcendente parece domi-
nar, dos mitemas sebastianistas a filosofia teleo-escatolégica da histéria. Sob as
mdscaras de uma opaca ortodoxia, ocultamos uma religiosidade heterodoxa,
entre o mistico e o esotérico, o cristianismo e 0 paganismo, presentes em Teixeira
de Pascoaes e Guerra Junqueiro, porque no fundo da nossa alma ficamos pagaos,
familiares dos deuses e do destino, como dizia aquele.

Devotados a busca da Verdade, ndo chegamos a ela por anélises, sinteses,
equagOes ou evidéncias cartesianas. Perdemo-nos nos ensaios e nos erros, ou
melhor, erramos voluntariamente, numa errancia geografica, metafisica e
narrativa. A mimese poética foi o nosso jeito de ser, pensar e sentir. Porque a
tarefa de pensar, seja o tempo, o mal, ou mesmo Deus, temas que desafiam a
nossa inquieta abertura a transcendéncia, jamais se esgotou na reflexao siste-
matica, na légica da nao contradigéo, nas sinteses hegelianas. Desafiando os
paradoxos e aporias, dispensamos as teorias, preferindo a enunciagdo poéti-
co-profética a qualquer solugao sempre aporética. Talvez porque s6 a poesia
nao engana, s6 ela diz com a maxima evidéncia a relagdo mitica que institui-
mos com nés mesmos!, como diz Eduardo Lourengo.

Numa teiamitico-s6fica que nasceu antes da prépria nacionalidade, mitos
e lendas misturam-se as coordenadas do espirito de lugar e dos elementos, as
préticas esotéricas oriundas da influéncia céltica e templdria,aos milenarismos
de Joaquim de Flora e aos messianismos judaicos, aos quais se associaram mais
tarde vdrias correntes do Ocidente heterodoxo, da teosofia a magonaria. No
seu ntythos dominante e pathos desmesurado, a razdo portuguesa esteve sem-
pre, porém, mais de acordo com a aventura do Gama do que com o temor e o
tremor do Velho do Restelo, errante na sua indefini¢do natural, de tao plural,
heterodoxa e imaginante.
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A nossa teleologia histérica e messianismo providencialista mergulham
numa tradi¢do longinqua e obscura, num siléncio esotérico. Emergem, porém,
na Weltanschauung dos nossos pensadores, numa espécie de anamorfose, em
que figuras ocultas e estranhasa representacéo s6 sao perceptiveis serefletidas
no espelho do imaginéario coletivo, como é o caso dos Painéis de Nuno Gon-
calves e de Os Lusiadas, ou mais préximo de noés, dos Painéis de Almada
Negreiros e de Mensagem. Nessas obras, as figuras da res gesta histérica e épica
parecem ascender ao nivel de arquétipos; despojados da sua historicidade,
surgem como modelos portadores de uma transcendéncia escatolégica.

A arqueologia da razao em lingua portuguesa é simbolo e mito. Viram-no
Oliveira Martins, Sampaio Bruno (para quem sebastianismo e filosofismo sao
idénticos), ou mesmo Pessoa em Mensagem. Transbordando para além do
espaco e do tempo, a res gesta portuguesa refugiou-se, ora no eterno retorno
dos arquétipos matriciais, ora na profecia escatolégica. Por isso, a maior parte
dos nossos pensadores se tomaram hermeneutas, quando néo visionarios e
profetas, mas, na realidade, nao souberam ser sendo poetas. Mas se a nossa
relacdo com o real foi, e é ainda, essencialmente mitica, os messianismos
sebastianistas articulados ao mito do Quinto Império, longe de cristalizarem
no texto dos nossos pensadores, ascenderam da utopia a um dinamismo
teleolégico. Nacompreensao das nossasraizesmiticas, mas transcendendo-as,
o filémito torna-se filésofo, hermeneuta das origens, porque, como dizia
Atristételes, fildmitos logo filésofos, e filésofos (apenas) porque filémitos.

Antes de procedermos a uma hermenéutica do que chamamos as coorde-
nadas simbdlicas, nao podemos deixar de nos referir a alguns mitos fundadores,
episédios histérico-lendarios onde se ocultam nossas origens primordiais
nebulosas. Salientaremos apenas alguns, como a fundagdo da nacionalidade,
o aparecimento de Cristo em Ourique a D. Afonso Henriques, e a influéncia
da Ordem do Templo, colaboradora espiritual de D. Dinis, inspiradora das
descobertas e dos ideais do Quinto Império. Rei liberal, D. Dinis foi o tnico
soberano da Europa que nao s6 se recusou a perseguicao dos Templarios,
como perpetuou a Ordem sob o nome de Ordem de Cristo. D. Dinis foi um
cavaleiro do Templo, como tal surge em Mensagent, havendo identidade entre
sua filosofia politica, o projeto espiritual de monarqma de Dante e os ideais
templarios. Conforme refere Anténio Quadros?, com D. Dinis surge uma
paideia espiritualista, refletindo-se no florescimento da lingua e na criagdo da
Universidade. Influenciado por Raimundo Lulio e Arnaldo Vilanova, o rei foi
permeavel aos ideais espiritualistas de Joaquim de Flora, ja presentes no
pensamento dos franciscanos heterodoxos e dos templarios, incentivando-se
no seu reinado o culto do Espirito Santo. Um pensamento milenarista e
apocalitico inscrever-se-a, entdo, na Histdria de Portugal na qual sempre se
procurou a realizagdo da Terceira Idade, de um império espiritual, perpetuan-
do-se este ideal nos mitos do Quinto Império e do Encoberto, as duas faces do
mesmo sonho prospectivista, a cifra de uma Histdria do Futuro messianica e
espiritualista.

D. Dinis é o poeta trovador, dantesco, iniciador de uma paideia heterodoxa
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e espiritual, de inspiragdo joanina e apocalitica; um poeta-filésofo, ndo um
filésofo-rei, logo uma figura arquetipica da razio heterolégica portuguesa.
Curioso serd notar que o monarca nasceu em 1261, enquanto para Joaquim de
Flora 1260 seria o ano do Anticristo, ap6s o qual principiaria a Terceira Idade,
aldade do Espirito Santo, reunindo aquele as condigdes proféticas de iniciador
de um império espiritual, o Quinto Império portugués.

Na sequéncia de uma hermenéutica j4 iniciada por Anténio Quadros?,
passaremos a uma breve anélise das imagens primordiais da razdo em lingua
portuguesa, nas suas metamorfoses no Brasil. Mais do que arquétipos, inte-
ressam-nos sobretudo enquanto simbolos motores?, no seu carater dindmico,
evolugdo e metamorfose. Sdo eles o epos-viagem; o espirito de lugar; os quatro
elementos; a serpente-simbolo das heterodoxias e o limite ilimitado.

Razao némade, a razdo lusiada parece s6 existir na desterritorializagao
real e mental, fisica e metafisica de simesma, sendo o Brasil consequéncia da
desterritorializagdo geografica e antropolégica dos portugueses. Por isso,
qualquer arqueologia da razdo em lingua portuguesa é indissociavel das suas
viagens e metamorfoses, das diferencas vividas e desvios sofridos, fundidos
num corpo mesticado de novos mitos, ritos e memérias. Ora, o Brasil foi desde
a sua descoberta, a sede ideal, predestinada das nossas utopias. Do mesmo
modo, o brasileiro gosta de se ver como uma espécie de canto nao escrito de
Os Lusiadas. Os antigos mitos, utopias e profecias da Demanda do Graal a
Terceira Idade, do Sebastianismo ao Quinto Império, ganharam expressao
propria na mitogenia brasileira, ressurgindo com notéveis transposi¢oes an-
tropolégicas e literarias. Comegaremos, entéo, pelo epos ou viagem, a coorde-
nada simbdlica mais expressiva talvez do nosso pensar situado.

Nas suas raizes débeis de tdo miticas, o sentido da razdo portuguesa
parece sé existir na Distdncia e na lonjura, sempre transcendida num além
maritimo, como se sé existissemos na e pela viagem. Viajar foi sempre o jeito
portugués de navegar, mais do que deexistir, a sua forma peculiar de estar no
mundo, desejando o impossivel, o infinito, o mar. Dai o conceito de demanda,
travessia, essabusca inicidtico-metafisica cujo telos se revela o escathon de uma
utdpica e ucrbnica ulisseia espiritual, a nossa epopéia maritima, real ou
insituada, por isso mesmo absoluta. Este elemento simbdlico que é o epos ou
viagem é indissocidvel dos outros, nomeadamente do espirito de lugar e dos
quatro elementos. A viagem decorre da nossa insergao numa terra maritinma, em
que o mar é a imagem do absoluto, simbolo de transcendéncia e de mistério.
No mar “a nossa alma atlantica se exalta”’, determinando-se ai a nossa
existéncia de seres oceédnicos, navegantes, para quem ser é partir “Ir Longe, ir
para Fora, para a Distancia Abstrata [...] Para a aventura indefinida, para o
Mar Absoluto, para realizar o Impossivel”¢, como diz Alvaro de Campos. Na
sua errancia geografica e metafisica, a nossa raziao némade procurou-se na
desterritorializagdo, no fora e no além de si, assumindo-se, na sua existéncia
eksistente, como abertura a transcendéncia, demandareligiosa do todoedo uno,
sendo de destacar o sentido profundo que o verbo religar exprime.

No pensamento brasileiro, oepos manter-se-a como coordenadasimbélica,
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num percurso que é essencialmente travessia, procura do eu individual e
coletivo. No hiimus tropical, é como se o espirito de lugar quase ignorasse o
componente maritimo, para se enlear no labirinto teltrico dos sertdes, onde
um humano demasiado humano pressente o infinito na transcendéncia ima-
nente da natureza, na forga dionisfaca da terra. O epos brasileiro excede-se e
humaniza-se, ora como travessia do humano contra os redemoinhos do mal e
do tempo, ora como demanda de um etnos incaracteristico de tdo saturado de
potencialidades, no magma de uma brasilidade hesitante, como em Macunai-
ma de Mério de Andrade. Ao epos maritimo insituado, sucede um epos telirico
situado, cuja transcendéncia se estreita e humaniza no horizonte de uma terra
sem fim, sendo o labirinto denso dos sertdes o arquétipo outro, alternativa ao
mar sent fim dos portugueses, ao labirinto fluido do oceano.

Acantonado na periferia da Euro?a, Portugal é uma espécie de terra
maritima, como dizia Anténio Quadros’, cujas raizes teldricas se perdem nos
abismos sem fim do Oceano Atlantico, nesse além nunca dantes navegado que
enfrentamos e nos permitiu sair do anonimato europeu. Pais atlantico, a sua
componente teltirica parece dissolver-se na sua componente maritima. Por
isso, sendo Portugal um pais europeu, contém em si a unido dos opostos,
Ocidente e Oriente, terra e mar, ja visionada pela sabedoria templaria e que se
tornaria a chave do projeto dureo portugués. Ocidental é a praia lusitana e o
cais de partida, mas sera o Oriente o seu telos, a finalidade do seu movimento
de expansdo. Situada nessa terra maritima, a missdo dos portugueses nao
poderia ser uma missao na terra, nem o seu reino um império temporal. Nas
suas viagens rumo ao Absoluto, para realizar o Impossivel, a missdo dos
portugueses realizou-se no mar, simbolo da transcendéncia e do infinito. Por
isso, para Pessoa, “o mar com fim sera grego ou romano (mas) o mar sem fim
é portuguez”8.

Numa pétria do Ocidente litoraneo e atlantico, o mar identifica-se com a
transcendéncia e o infinito, mas também com a auséncia e a dor; patria a beira
mar e & beira mdgoa®. O mar surge como um desafio e um abismo, o descorihe-
cido de si mesmo; mas é também o simbolo metafisico da portugalidade, a
mensagem de uma pétria diasporante, paraa qual navegar é preciso, viver ndao
é preciso. E como se o ser e o destino miticos de Portugal se diluissem numa
gesta flutuante, procurando-se nas viagens pelo mar sem fim, o seu sentido
histérico indefinido. Terra-maritima, finisterra debrucada sobre o Atlantico,
Portugal estaria desde sempre vocacionado para ser terra de missdo e de
iniciag@io. A se resolveriam as contradigoes essenciais numa coincidentia oppo-
sitorum mitico-mistica, expressa sobretudo na saudade, sentimento césmico-
existencial, originario de uma terra mediéatica, religadora, e nas formas lusas
de miscigenar sem excluir.

Quanto ao Brasil, poderiamos dizer que ele préprio é consequéncia do
espirito de lugar dos portugueses, surgindo como uma espécie de porto seguro
no seu mar sent fim, terra prometida no horizonte das suas viagens, o império
espiritual dos seus anseios e lonjuras. Ai, o espirito de lugar circunscreve o
homem a terra, as suas raizes telturicas matriciais, sendo a afirmagao da vida
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na embriaguez do efémero e do instante, vivido e curtido como se fosseeterno,
a grande méxima existencial. Neste sim a vida, por mais cadtico, festivo, o
pensamento brasileiro parece despojar-se das tltimas abstragdes, vivendo no
limite o siléncio da razao discursiva, a transgressao natural dos cédigos, a
experiénciaent si e para si, de uma natureza excessiva, simultaneamentetragica
e protetora. Se o mar sem fim tragou o ser e o destino da terra maritima
portuguesa, a terra sem fim brasileira é esse outro liniite ilimitado onde decorre
0 seu epos e discorre o seu nythos.

Ja no que se refere a uma poética dos quatro elementos, poderiamos dizer que
em Portugal predominam os elementos mediéaticos, religadores, dgua e ar. Numa
terra maritima, a dgua é o elemento dominante e determinante, porque elemento
de metamorfose ontoldgica essencial, no sentido bachelardiano. Em Os Lusiadas,
Mensagem e Poemas de Alvaro de Campos, a dgua é o arquétipo primordial da
gesta portuguesa, podendo-se dizer que, em Portugal, os elementos terrestres
frageis fluidificaram-se perante a onipresenca dos elementos aquaticos mariti-
mos. A terra é apenas “a voz da terra ansiando pelo mar”!9, uma terra maritima.

Ao comparar a dgua maritima com as dguas terrestres, a dgua doce dos rios,
Bachelard diz que “a dgua do mar é uma dgua inumana”!l, enquanto a dgua
doce dos rios surge como uma dgua privilegiada, “um leite materno, seiva
primordial”12. Ora, no imaginario portugués, sobretudo em Camdes e Pessoa,
os rios nao tém essa conotacao teltirica de seiva natural, sendo essencialmente
vias de acesso a transcendéncia maritima e espiritual. Rios correndo para o
mar, as suas dguas nao sao humanas, mas apenas mediadores transumanos
para a transcendéncia. O mar sem fim dos portugueses é esse mar salgado de
que fala Pessoa, abissal e transumano, cujo sal se confunde com as lagrimas
de um Portugal a beira mar e a beira mdgoa.

A par da 4gua, as imagens do ar sao também expressivas no imaginario
portugués, sempre associadas a iniciagdo e ascese espiritual. O ar sugere-nos o
espirito iniciatico do epos lusiada, o carater espiritual do seu império. Trans-
cendendo a espessura gravitacional da terra, sulcando mares ainda nio nave-
gados, a viagem é um movimento de ascensfo e iniciagio permanente, rumo a
Distancia e a lonjura.

Ar e dgua s@o, de fato, os elementos dominantes, os simnbolos religiosos de
uma cultura essencialmente mediatica como a portuguesa. Incapazes de nos
contermos no demasiado terreno das ortodoxias, entre as positividades da
terra e a sabedoria do fogo, ficamo-nos pela poesia e pela profecia, pelo
maritimo (dgua) e pelo espiritual (ar), nem aquém, nem além; sempre indefi-
nidos nesse quase que nos caracteriza como forma cultural entre, mediadora,
nessa mobilidade que nos marcou como cultura de terceira margem.

Ja no imaginario brasileiro, poderiamos dizer, como Bachelard, que “a
terra é imensa. Maior do que o céu que nio passa de uma ab6bada, de um teto
[...] maior do que o mar que é uma terra simplificada”13. Af a terraé a forga
afirmativa, vontade de poder como vontade de viver, dominando um epos nos
limites do tragico e do picaro, ou a aceitagao do destino a medida do mythos e
da festa humanas.
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Os seres da terra s&o aqueles para quem os arquétipos primordiais sao
determinantes. Por isso, segundo Bachelard, uma das caracteristicas dos seres
teldricos é a profundidade, a procura das raizes matriciais. E como se a domi-
nancia da fterra alterasse a imagem dos outros elementos, verificando-se uma
deslocagdo da imagem ascensional para a de profundidade. Ser profundo, o
brasileiro oculta-se sob superficies, aparéncias, mascaras, oculta-se de si mes-
mo e para si mesmo, sendo a profundidade a sua forma natural de transcendén-
cia, uma transcendéncia imanente da terra. Dai uma espiritualidade crepuscular,
mais iniciatica do que contemplativa, ser alternativa a uma espiritualidade
ascensional, porque caracteristica de um sagrado nos limites do humano,
imanente na sua transcendéncia profunda.

Mar de territérios, a terra ignea brasileira é uma terra profunda e sem fim,
vitalizada pelo curso dos rios. Aguas doces e humanas, os rios sdo ai o eixo liquido
de um mundo predominantemente terrestre, logo demasiado humano. Se em
Portugal, a dgua, mais do que um elemento mediético, é determinante de uma
terramaritima, ndo tem, porém, a forga regeneradora dos rios do sertao. No Brasil,
as aguas doces e humanas dos rios sao, simultaneamente, elementos de indife-
renciacdo onde tudo se dissolve, e principio de regeneragdo onde tudo renasce,
como diria Mircea Eliade!4. Elemento de indiferenciagao éntica, a dgua maritima
dos portugueses nao é regeneradora; porque salgada, &gua de magoas, é desu-
mana, embora permaneca como elemento medidtico para a transcendéncia,
religadora de povos e continentes, logo transumano. Dai procurarmos a reinte-
gragio renovadora sempre além dends, na terra da promessa escatoldgica, tantas
vezes associada no imagindrio lusiada ao Brasil, esse porto seguro onde renascera
sem fim nosso império cultural-espiritual, a nossa lingua.

No Brasil, o espirito de lugar determina, naturalmente, uma ndao dominan-
cia dos elementos mediaticos, j& que aqui, a terra é o elemento dominante e
determinante. Espago césmico, matricial, a terra é uma realidade que cada um
vivedentro e forade si, como em Guimaraes Rosa, para quem o sertao é omundo
e, simultaneamente, esta dentro da gente. A imensidao da terra é infinita, mas
um infinito a escala humana, terreno, concreto e imediato. For¢a da terra, o
brasileiro frui e flui como rio, na travessia da vida, e ai parece estar o segredo
da sua renovagdo permanente.

Quanto ao arquétipo da serpente, associando-se aos labirintos do nosso
ser e pensar, seria, segundo Mendes Correial®, o totem mais antigo da Lusita-
nia, também chamada terra de serpentes, Ophiusa. A serpente de Migdar, ou
uroboros, cuja boca morde a cauda em circulo, é para Pinharanda Gomes, o
simbolo do conhecimento global dos elementos, presentes na simbdlica da
cruz celta.16 Ja para Eduardo Lourengo, ela é o simbolo das heterodoxias,
enquanto “convicgdo de que o real ndo é apenas a cabega mordendo sem
hesitacdes, nem a cauda devorada sem resisténcia, mas o inteiro movimento
de morder e ser mordido, a paixao circular da vida por si mesmo”17. Morden-
do-se eternamente, as pontas de Migdar confundem-se na sua vida e morte,
declinio e renascimento, sugerindo-nos a saudade galaico-portuguesa, como
fusdo da lembranca e do desejo, do passado e do futuro.
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Em alguns textos fragmentados, designados O caminho da serpente, Fernan-
do Pessoa associa-a aos percursos heterodoxos do nosso pensar-sentir, afir-
mando em tom nebuloso que “a serpente é, na ordem material direita, Portu-
gal”18. Arquétipo de vida e de vigor, porque possui a propriedade de mudar
de pele, a serpente é um simbolo de renovagdes perpétuas. No seu movimento
ciclico de declinios e descobertas, na sua teleologia escatolégica e saudosismo
Ontico-existencial, a razao misteriosa de Portugal parece seguir um percurso
labirintico, podendo falar-se de complexo ofidico numa histéria que é simbolo
e mito, num povo-Messias, encoberto e desejado de si mesmo.

Simbolo da sabedoria iniciatica das heterodoxias, a serpente seria o arqué-
tipo primordial de um heterologos em lingua portuguesa, desde as suas origens
totémicas na Lusitania, as suas flutuagdes e metamorfoses nas profundidades
de uma terra-ignea como a brasileira. Ai, a serpente é o logotipo de um saber
da terra, fecundo na sua vontade de viver exaltante, profundo nas suas raizes
misteriosas. Porque, o mais terrestre dos animais, a serpente é, segundo
Bachelard, “um dos arquétipos mais importantes da alma humana — a raiz
animalizada é o trago de unio entre o reino vegetal e o reino animal”1?.

Na mitogenia brasileira, a serpente associa-se ao sentido de profundidade.
Ela é o signo de uma transcendéncia imanente, caracteristica dos seres teltiri-
cos, consequentemente um simbolo éntico-metafisico relacionado com as
forgas subterraneas do mal, com um sobrenatural profundo e uma espiritua-
lidade crepuscular e esotérica. A serpente é a prépria terra, ou a imagem
labirintica do rio que a serpenteia. Serpente cdsmica, ela é o jogo vital de uma
terra que vive, o simbolo de uma eternidade viva, de uma eternidade da terra,
numa dialética sempre renovada de vida e morte, do homem e da terra.
Animal metamorfose no seu ser profundamente renovado, a serpente surge
como um simbolo misterioso, a imagem labirintica das profundidadesabissais
da terra e do homem. Por isso, a raiz-serpente é um arquétipo primordial da
mitogenia do homem da terra, porque a serpente mais terrestre de todas é
afinal a raiz que prende o homem as profundidades da terra.

Finalmente, a imagem de um limite ilimitado surge no pensamento em
lingua portuguesa, associada as idéias de transcendéncia e de infinito, como
uma espécie de sintese e consequéncia das demais coordenadas sinibélicas.
Numa terra maritima, o mar, esse infinito de dgua, parece comunicar a terra
uma instabilidade e turbuléncia que se concretizaram no movimento de
descoberta. Pioneiros das descobertas de mundos extra-europeus, a nossa
primeira e grande descoberta foi sem dtivida, como dizia Fernando Pessoa,
descobrirmos a idéia de descoberta. Portugal finito, varanda debrugada sobre
o infinito, como disse o catalao Eugénio d’Ors, ou o finisterra onde “a terra se
acaba e o mar comega”; mar infinito a perder-se no horizonte indefinido, além
do finito, eis as coordenadas geograficas, o espirito de lugar que nos rasgaram
o limite do horizonte, abrindo-nos ao ilimitado e a transcendéncia.

Trajetériaentre o ideal impossivel dofinito e o real impossivel do infinito,
a viagem lusiada parece mais préoxima da categoria do tran?‘inito que “ultra-
passa e transcende o finito sem nunca atingir o infinito”?? como a define
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Stéphane Lupasco, numa Idgica do terceiro incluido, por demais caracteristica
da razdo em lingua portuguesa. Em Portugal, a Weltanschauung é viagem,
vivéncia de um limite ilimitado numa terra, varanda sobre o infinito mar, o mar
sem fim portugués. Dai, o infinito ndo ser apenas uma idéia, cuja sensacéo de
auséncia de limites, determinada no espago infinito da consciéncia ou da
escrita, sera sempre abstrata, negativa, um mau infinito no sentido hegeliano.
O infinito é, sobretudo, esse espago que ndo comporta limites, a terra, sem
cessar transcendida na mobilidade das dguas, por isso mesmo espago transfi-
nito de viagens e metamorfoses. Tal como o poeta “aconteceu (nos) do alto do
infinito esta vida?!, “atirados de Sagres }%ara a aventura indefinida, para o
Mar Absoluto, para realizar o Impossivel””2?

No Brasil, a idéia de um [limite ilimitado parece-nos indissociavel de um
espago real, a terra imensa. Embora ilimitada nos seus limites, infinita na sua
imensidao e profundidade, a terra é um elemento concreto e imediato, um
infinito a escala humana, na sua transcendéncia imanente. Terra sem fin, o
sertdo, esse limite ilimitado, estd para o Brasil como o mar sem fim esta para
Portugal. De um infinito em Distdncia, passa-se a um infinito em profundidade
e extensio, sendo as caracteristicas do infinito as da prépria terra.

Numa terra & beira mar, o imagindrio portugués ficard sempre suspenso
desse limite-ilimitado que é o oceano, caos primordial, abismo imenso e, simul-
taneamente, sentido metafisico do seu ser e destino. Ja nesse liniite ilimitado
que é a terra brasileira, é a prépria terra que é infinita, mas um infinito-finiti-
zado, o horizonte possivel do humano; “embora do tamanho do mundo”,
“existe é dentro da gente”, como em Guimaraes Rosa. Porque ao contemplar
esse mar teldrico imenso, esse Unuwelt, simultaneamente césmico e antropo-
mérfico, “o homem toma posse da terra, domina o universo”?3, como diz
Bachelard, articulando-se a contenplagio e a dominagio na imensidao terrestre,
ao contrario da maritima. Presenga quase elidida no imaginario brasileiro,
onde s a terra parece existir sem tamanho, o mar é ai apenas o limite ilimitado
de uma terra ilimitada, o fim dos rios, o ilimitado do ilimitado, o desconhecido
de si mesmo.

Tracadas as coordenadas simbélicas, os vestigios arqueoldgicos da razao em
lingua portuguesa, podemos entao concluir que, nos antipodas da vontade do
saber ocidental e do roteiro disjuntivo das légicas ortodoxas, o nosso pensar-
sentir, sem cessar recriado nas suas viagens e mestigagens, mitos e miragens,
parece assumir-se como um mythos cheio de saberes e um saber debruado de
mitos, por isso mesmo um logos mais poético-profético do que noético. No seu
corpus difuso, coexistem o mythos e o logos, a razao e o mistério, sedimentando
num heterotexto polifénico, cuja légica dominante parece constituir-se na
afirmacgéo de um terceiro termo que, de excluido na légica tradicional, passara
a incluir-se como oelogio das misturas e das mestigagens, o lugar de intersec-
¢Oes e mediagdes, numa coincidéncia dos opostos, aquém e além das sinteses
racionais. Mais préxima da légica concreta do mito e da ascética dos misticos,
esta heteroldgica sera caracteristica de um saber tolerante porque impuro, e de
uma cultura diasporante porque indefinida, mais apta a miscigenar do que a
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excluir, como é a portuguesa, porque sempre além de si e entre as demais em
que se fragmentou.

Os elementos mediaticos dominantes na nossa cultura (ar e agua), o
espirito de lugar e o limite ilimitado do nosso horizonte geografico-metafisico,
propiciaram uma razdo ndmade, desterritorializada e plural, religadora e
miscigenadora das diferengas em que se dispersou, implicando uma légica
outra, solug:Elo sem exclusao de todos os possiveis, coincidéncia de todos os
contrarios. Unica e plural, a cultura portuguesa é o espago-tempo das viagens
e mesticagens, da tolerancia e do ecletismo. Por isso, na tolerancia e ecletismo
de uma razao maritima, atlantica, tecida de mudangas e descobertas, as dguas
simbolizam esse ternio médio, elemento religador de povos e continentes, o
arquétipo do movimento e metamorfose, facilmente identificavel com a lin-
gua. Também ela parece tomar-se um terceiro incluso na travessia de mares,
paises e continentes, aglutinadora de todos os povos e de todas as terras da
desterritorializacdo lusiada, a patria cultural comum de quantos a falam e
recriam.

J& nos arquétipos fundadores da razdo lusiada, uma légica do terceiro
incluido nos parece pertinente. O mitologema quinto-imperialista e os cultos
do Espirito Santo de inspiragdo templaria ejoaquimita, difundidos mais tarde
nos Agores e no Brasil, remetem para a figura volatil e ambigua de uma terceira
pessoa espiritual e suiil, adrea e ignea. Procedendo do Pai e do Filho, a terceira
pessoa da S. S. Trindade ¢ o simbolo da sabedoria e do poder espiritual, das
linguas e das viagens, das invengdes e das descobertas, da paz e da tolerancia.
Curioso serd ainda notar que o Quinto Império, espiritual e universal, heranga
templaria, enquanto império do espirito, tecido de anseios e lonjuras, no dizer
de Agostinho da Silva, pressupde também a coincidéncia dos opostos Oriente
e Ocidente, céu e terra, um imperialismo andrégm024, como diz Fernando
Pessoa; enquanto pétria espiritual, mediatica, parece s6 existir como terceiro
lugar, espago fluido e atdpico de intersegbes e miscigenagdes, ou melhor,
(di)atdpico, porque um espago simultaneamente entre e sei espago, facilmente
identificavel com a lingua como no poeta, para quem a patria é a lingua
portuguesa.

O terceiro ¢ um lugar comum no imaginario e na légica em lingua portu-
guesa, o espago privilegiado da mediagdo numa gesta flutuante, sempre além
dessi. E o perfil arlequinal de uma razao eclética e heterodoxa, de uma cultura
antropofdgica, sendo a mesticagem, a pluralidade e a tolerdncia, seus tragos
mais marcantes. Pais semiperiférico, hoje desterritorializado apressadamente
na Europa, ontem grandiosamente no mundo, procurar suas raizes frageis e
império simbdlico na comunidade da lingua, parece-nos ser ainda hoje uma
forma de Portugal manter a sua posigao de terceiro incluido entre o mundo
europeu de que, apesar de tudo, faz parte, e as periferias de expressao
portuguesa, como é sua vocagao atlantica, mediadora, mais do que suamissao
imaginaria, transcendente.

Pareceu-nos pertinente nesta arqueologia, reconstituir as raizes e os ves-
tigios imaginarios da razdo em lingua portuguesa, para que, evitando os
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extremos de uma desmitificacdo radical e de uma remitologizacao excessiva,
possamos assumir uma autognose lticida deste pensar situado, para o qual,
apesar de todos os pragmatismos e globalizagdes, o mito, de certo modo,
continua a ser esse nada que é tudo, como dizia o poeta. Talvez porque, no
mais profundo de nés mesmos, permanecemos poetas logo filésofos, e filéso-
fos apenas porque poetas.
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