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A sociedade portuguesa de Setecentos caracteriza-se por uma vivéncia
orgdnica que ndo permite uma percepgao de valores de sentido claramente
individualista. No entanto, a partir de meados da década de quarenta, depois
com o terramoto social, politico e cultural pombalino verificar-se-4 a emergén-
ciaacrescida de tensdes que interferem na persistente e assumida cristalizagao
mental do Portugal pés-tridentino. Os prenuncios individualistas que mere-
cem a atengdo, mais ou menos suspicaz, no periodo pombalino e marino sdo
antecedidos de indicios de um novo entendimento das concepgoes de nature-
za e de razao bem ilustradas, em amplo arco temporal, em Azevedo Fortes
(1660-1749), Ribeiro Sanches (1699-1782), Vernei (1718-1792), Teodoro de Al-
meida (1722-1804), José Anastécio da Cunha (1744-1787), Ribeiro dos Santos
(1746-1818), Leonor de Almeida (1750-1839), Joaquim José Rodrigues de Brito
(1753-1831), José Bonifacio de Andrada e Silva (1763-1838), entre outros. Nao
nos podemos entusiasmar todavia, demasiadamente, quanto a circulagao
destes signos de modernidade que tanto nos afastam de paradigmas mentais
que constantemente solicitam o debate sobre o estrangeiramento, como se
tornam incontornavelmente necessarios para a compreensé@o da nossa identi-
dade. E a absorgao de experiéncias, mais proprias que alheias (e neste caso
com uma dindmica de inculturagio acentuada) que melhor nos definel. No
decurso do século XVIII (e antes da politica cultural pombalina) surgira a
tentagdo de compaginar as préprias diferencas insuspeitas quanto ao destino
de um pensamento marcado, até entdo, por aquilo que se poderia caracterizar
de ensimesmamento, de um certo auto-recolhimento que veio a ser aprovei-
tado para a teoria da decadéncia, posta a funcionar pela “geragao de 70”, de
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Oitocentos, e depois atualizada por leituras univocas de uma ontologia de
progresso que servira sempre (mas discutivelmente) para mostrar, por con-
traste, 0 nosso atraso e os nossos “atavismos”. Desde a ideologia positivista
(com agiornamentos sucessivos) se tem vindo a assumir, muitas e variadas
vezes, tal explicagdo, sem curar de uma investigacao necessaria e continuada
sobre a identidade cultural, os mitos, as representagdes e as mais profundas
opgoes Até para sabermos, por dentro de nés mesmos, sem a angustia de um
“problema portugués”, o que ndo somos?. Ndo quero esquecer nesta circuns-
tdncia, todavia, a reﬂexao vasta e aprofundada de Anténio Quadros e de
Eduardo Lourengo na sequéncia de questdes atuais como é a do desafio
europeu.
O estudo que passamos a apresentar, centrado no século XIX, constitui,
justamente, uma tentativa de compreensdo das tensdes subjacentes a um
processo de identidade.

A ambivaléncia e a tensao oitocentista da filosofia racional e moral e da
filosofia natural exprime-se pelo destino eclético, irresolvida que fora o projeto
pedagégico, em sentido ndo exclusivamente escolar, da cisdo “pombalina” da
metafisica e da fisica. A promocgao da filosofia natural que se revestiu de
significativa abertura enciclopedista (com o contrapolo do fechamento do
enciclopedismo filosofista) permitiu uma reflexao crista das maravilhas da
ciéncia com uma tonalidade moral que incorporou a natureza das coisas sem
prejuizo definitivo para o lugar da esséncia naturante. Depois, ao longo do
liberalismo que se resolverd, crescentemente, por uma formulagao moderada,
de juste-miliens, esbatidos, entretanto, os extremismos democraticos e os asso-
mos sebastianistas, conotados com o miguelismo, constatamos a plena expres-
sdo da ambivaléncia entre valores de tradi¢ao e progresso, de fé e razao, que
exprimem bem, em termos culturais, de mentalidade e de sensibilidade,
momentosdindmicos de integragao eclética. O ecletismo nao tem, todavia, que
ser entendido na acepgao redutora de um sincretismo, que também existiu3.
Na linha de Victor Cousin, em modelo de ecletismo j& marcado por aguda
percepgao do histérico e apostado numa pedagogla de formagao do cidadao,?
teria lugar em Portugal, o reencontro com sinais espiritualistas e voluntaristas
que a injuncao sensualista tinha de algum modo polarizado. E precisamente
no ponto em que esta polarizagao se entrevé que pretendemos evidenciar um
momento de expressao eclética na linha da cisdo da Metafisica e da Fisica no
ambito de uma interpretagdo da ideologia e teoria liberais. Para tanto, se torna
necessario atender, antes de mais, a emergéncia de novos valores. Escolhemos
como indicador preferencial para este delineamento de analise o percurso
existencial e especulativo de Silvestre Pinheiro Ferreira (1769-1846)°, vulto a
que brasileiros e portugueses muito devem e cujas reflexdes nos permitem,
ainda hoje, compreender as possibilidades e os impasses de um momento
particularmente critico do nosso enfrentamento entre as realidades e as suas
sempre discutiveis justificagdes, mesmo que o sentido do histérico nao seja
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particularmente evidente no autor portugués. No entanto, talvez me possa
parafrasear dizendo que o seu tentpo tedrico reflete os resultados de uma
sociedade pensada, profundamente pensada, mesmo se envoltana, por vezes,
sistematica (e tantas vezes aparente) frieza da conceptualizagao 16gica ou da
arquitetura juridica®. A invocagdo que aqui fazemos do filésofo prende-se,
essencialmente, com a produgdo publicistica parisiense da década de 30,
embora tendo em conta todo um percurso espiritual, recordando os cursos
que prelecionou, a partir de 1813, no antigo seminério de S. Joaquim do Rio
de Janeiro. J& entao se percebia, nas Prelegdes Filoséficas fluminenses, que nao
seria facil, com todo o peso organicistade uma sociedade, a conciliagado de uma
matriz sensualista, de sentido determinista e o individualismo de caracteriza-
cao racionalista e naturalista que emerge. A atitude de Silvestre Pinheiro
Ferreira serve para avaliar muitas outras experiéncias, decisdes e projetos que
nos é dado constatar ao longo de Oitocentos. Perspectivar o problema da
liberdade, ou noutro ambito especulativo, afirmar o sentido imanente da
constituicdo da ciéncia, em purasecularizagdo axiolégica, com as preocupagdes
teodiceicas, em limite incontorndvel, constituira, precisamente, a pedra de
toque da afirmacdo da ideologia liberal. Antevé-se, também, nas ligdes de
Pinheiro Ferreira, ministradas a mocidade cultivada da Corte do Rio, a neces-
sidade de um préximo enfrentamento com uma sociedade que tendo inexo-
ravelmente que reavaliar a tradicao, teria, ainda, que se questionar, ndo muito
tempo depois, sobre o estéril formalismo dos direitos individuais e do racio-
nalismo das “constitui¢des que nada constituem””.

O pensamento portugués de Qitocentos, que vai formar-se, a partir da
década de 30, em que o anti-clericalismo é acompanhado, nacarne, pela “idéia
de Deus” (assim tratada, em livro, no fim do século por Sampaio Bruno)
resolver-se-ia em vivéncia crescentemente problematica, assumida especula-
tivamente, em Amorim Viana, ou mais vivenciada, e sem duvida persada
também, em Antero. A dimensao fundante e constitutiva do saber, balizado
por sinais de imanéncia e transcendéncia, merece ainda que a tratemos numa
analise aprofundada do conceito de natureza e respectivas expressées do seu
saber ou limites®.

E dentro dos pressupostos até aqui avangados que apresentaremos, pois,
o exemplo de Silvestre Pinheiro Ferreira. De um ponto de vista, mais exterior,
da sua caracterizacado eclética, apresenta-se como continuador de um pensa-
mento que tem a sua matriz em Aristételes, continuado por Bacon, Leibniz,
Locke e Condillac. Na abordagem que pretendemos fazer, ndo considerare-
mos, em primeiro lugar a matriz gnoseolégica que lhe é prépria, e por assim
dizer primacial, mas antes a sua concep¢do de mundo, atendendo seguida-
mente, ao problema do conhecimento, para nos situarmos, por fim, na proble-
matica integracdo eclética conexa com a aporia da liberdade e no apelo
teodiceico acentuado no fim da vida do pensador.

Para Pinheiro Ferreira, na linha de Leibniz, “O Presente estda prenhe de
futuro [..]: Qualquer das moénadas, de que o universo se compde, é repre-
sentativa do mesmo Universo.”? A partir do fendmeno das marés, Silvestre
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Pinheiro exemplifica relagbes que envolvem a influéncia do sol e da lua sobre
a Terra e explicam o processo lento de formagao do universo regido por leis
através de modos diferenciados. Em cada um dos fendmenos que acontecem
em qualquer substancia temos sempre um efeito que tem por causa todas as
substancias do Universo, coletivamente. Este harmonismo, ajusta-se bem a
economia do discurso monadolégico de Pinheiro Ferreira, apresentando-se
por um lado, como estudo sistematico da fenomenalidade fisica (“estao pois
ligadas entre si, como agentes e pacientes, todas as substancias do Universo
que por este modo vém a formar um Sistema”!%. Por outro lado, toda a
argumentagao cosmolégica se deduz da Criagao (“Entende-se, pois, por Cria-
¢do o primeiro de todos os estados do Universo, remontando do atual para o
passado.”!l A leitura fisicista estd, desde logo, marcada pelo problema da
criagdo, apontando para a leitura harmonizadora de Deus, Homem e Mundo
bem presente na espiritualidade prépria da Congregacédo do Oratério em que
se formou, em linhagem direta dos ensinamentos do Padre Joao Baptista,
publicitados em Philosophia Aristotelica Restituta (1748) até ao Padre Teodoro
de Almeida, mestre do nosso filésofo. Projeta-se aqui, justamente, um ponto
que nos interessa, retomando a dicotomiafilosofia racional emoral versus filosofia
natural que nao gerou, todavia, no pensamento portugués, a solugéo redutora
do empirismo a sombra de Locke, e depois, de Condillac. Pretendia-se resti-
tuir, criteriosamente, sobretudo no terreno da Fisica, mais a linguagem que a
adequacéo aristotélica ao discurso filoséfico, capaz de espelhar a razoabilida-
de de um ponto de E)artida do senso comum, através “da linguagem singela
da razdo humana”1? sem a necessidade de uma constituigdo aprioristica do
real. Para Pinheiro Ferreira, pelas sensagdes (ou pelas idéias, quando o objeto
estd ausente) apresentam-se-nos os fatos que, por sua vez se organizam em
nomes e frases. Os fatos que se apresentam ao nosso espirito correspondem a
idéias e palavras que se agrupam em classes, ordens, géneros, familias e
distingbes sucessivamente particularizadas e vém a organizar-se sistematica-
mente e a justificar-se teoricamente, por um lado pelas causas, razdes e efeitos,
por outro lado pelos principios que fundamentam o universo da realidade e
do seu discurso. Um método preside a possivel revisdo das nossas inferéncias
e suas aplicagdes que o filésofo caracteriza como filosofia da ciéncia. Com a
preocupagéo sistematizadora, vem a adequagéo de um discurso pedagoégico,
em sentido amplo, que, desde 1813, anunciava uma antropologia liberal de
teor cristdo: “Todo homem, qualquer que seja o seu estado e profissao, precisa
de saber discorrer com acerto e falar com corregio. Todos precisam de conhecer o
Mundo, tanto o fisico como o moral de que fazem parte, isto é, as Leis Gerais
dos corpos, que compdem o Sistema do Mundo; e os Deveres que cada um de
noés, considerado como homem e como cidadéo, tem para consigo mesmo,
para com a sociedade, e para com o Ente Suprenio, de quem havemos recebido
a existéncia”13.

A conceituagao de ciéncia, através da qual o filésofo luso-brasileiro vai do
ato de conhecer até aos seus limites, considera, nao sé o estudo das faculdades
do espirito, isto é, a Psicologia, como também, o das propriedades dos corpos,
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as matematicas e todas aquelas ciéncias que, estando para além da pura
possibilidade, solicitam uma observagao experimental.

Pinheiro Ferreira nao esquece o alcance pratico do conhecimento haurido
pelos sentidos, naturalmente organizado, sistematizado e teorizado, conside-
rando a sua disposigdo passiva que decorre da sensibilidade e vem a admitir,
porisso, uma esfera, determinante elivre, de espontaneidade. A o mesmo tempo
que procede a superagao do sensualismo estrito e determinista que o aproxi-
mava de Condillac, coloca o problema da liberdade. Para além das possibili-
dades do homem neste cosnios em que lhe é dado conhecer e conhecer-se,
comunicando, questiona o papel do homem mediante as condices e limites
da sua agao livre. Também neste aspecto é necessério, para Pinheiro Ferreira,
distinguir entre sentido finalista que decorre do plano da salvagéo e pressupde
uma leitura mais teolégica e a determinagéo livre e racional que nos deve
conduzir a realizagdo coletiva do bem pela qual, de novo, se reencontra Deus,
de quem recebemos a existéncia. Silvestre Pinheiro Ferreira articula a instancia
ética a prépria andlise gnoseolégica de onde parte, opondo a faculdade
passiva de sentir, a “forca motriz” — o exercicio ativo da alma sobre o corpo.
Mas, se nas agdes corporeas se distingue o agente e o paciente, numa relagao
de causa e efeito, j& 0 mesmo se ndo passa nas agdes mentais. Nao obstante se
constatar a disposi¢ao do agente e do paciente, nem sempre o possivel efeito
se produz e os espiritos, na presenca de muitos motivos, optam ora por uns,
ora por outros e, por isso mesmo, sao livres. Mas, em todo o caso, comoir desta
constatagdo ao seu fundamento? Silvestre Pinheiro Ferreira argumenta contra
todos aqueles que tém pretendido combater a liberdade do homem fundan-
do-se na corrente, mas falsa definigao, de liberdade como o poder de agir, ou
néo, segundo a nossa vontade. A liberdade seria a faculdade de nos determi-
narmos na presenca de varios bens por aquele que nos agrada mais. Mas, o
que o pensador pretende discutir é que haja um objeto externo que condicione
as nossas opgoes. A experiéncia de cada um atesta, pelo contrario, que na
presencga de varios motivos, ora optamos por um, ora por outro, sem se poder
assinalar objeto algum externo que seja causa das nossas determinagdes
segundo a nossa vontade, tendo sempre em conta a maior soma possivel de
bem para a sociedade, em geral, e para cada um dos seus membros em
particular. Este utilitarismo, de inspiragdo benthamiana, ndo obstante as
reservas que Pinheiro Ferreira vira a por ao principio benthamiano, exprime-
se através do universalismo da utilidade, na busca do maxinium de felicidade
possivel, com a atengdo posta nos resultados sociais. A conciliagao dos in-
teresses sobreleva o igualitarismo teérico que decorre da linhagem rous-
seauaista, do principio virtuoso da vontade geral. O teor moderado e consen-
sual do liberalismo silvestrino aproxima-o, de fato, das posicdes “doutrina-
rias” de Royer-Collard (1763-1845). O “estado de isolagao”, que se acentuava,
e viria aradicalizar-se na sociedade liberal, exigia uma leitura mais adequada
a distributividade dos bens, a emulagao social, a uma maior personalizagao
de expectativas, mediante um processo consensual da representagdo dos
varios interesses em presenca, tendo sempre em conta a seguranca pessoal, a
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liberdadeindividual e a propriedade real. Pinheiro Ferreira procurava, através
da sua teorizagao politica liberal, utilitarista e consensual, uma regeneragao
social e politica que respondesse, nomeadamente, aos desafios emergentes do
capital e do trabalho, através dos projetos de associacdo e banco de socorro
miituo que o aproximam do “personalismo” krausistal4.

Importa todavia, para a plena compreensao do percurso eclético de Sil-
vestre Pinheiro Ferreira, atender, por fim, a sua reflexao teodiceica onde
podemos verificar que a conciliagdo do homem e da sociedade corresponde
uma conciliacdo do cristdao e do cidadao.

Conhecimento do Mundo e Liberdade humana, agéo politica e social e
utilitarismo altruista, projetam-se sempre em nitido finalismo que melhor se
compreende no plano culminante da harmonizagao entre valores de razao e
fé. Tal se patenteia, de forma conclusiva, num ensaio teodiceico de 1845
(Théodicée ou traité élementaire de la Réligion Naturelle et de la Réligion Revelée),
texto na sua totalidade ainda inédito, mas ja divulgado em parte, e estudado,
por Antdnio Braz Teixeiral®. A Teodicéica vinha fechar a ctipula da estrutura-
¢ao de um pensamento e de uma pedagogia do filoséfico, em sinal superador
da recorrente tensdao de imanéncia e transcendéncia, permitindo ao cristao
uma adoragdo orante de afirmativa confianga, sem excessos fideistas (o que
apareceria bem expresso no texto polémico A Oragiio do Cristdo de 1843)16.
Silvestre Pinheiro Ferreira mostra-nos como a natureza humana se pode abrir
a revelagdo divina, ao mistério e ao milagre depois de a si prépria se ter
conhecido desde a sensagdo primordial, até a consciéncia refletida dos seus
limites, que o estudo da religido natural ilustra. A atitude eclética de Silvestre
Pinheiro Ferreira evidencia, a meu ver, a prépria perplexidade da libertagao
que decorria da cisao da fisica e da metafisica e da relagao desta com a implicita
presenca de uma questao teodicéica e teoldgica. E aponta, também, para um
horizonte de insuficiéncia fundamentadora, empirista e sensualista, que se
perpetuara por uma hegemonia positivista exposta as resisténcias e persistén-
cias espiritualistas. As tensdes a resolver estdo presentes na solugdo eclética
silvestrina de um sensualismo de base, mas superado, e de um experiencialis-
mo e utilitarismo que ndo escamoteia, de modo algum, a presenga do mistério.

No fundo, talvez a questao que se pde através da reflexao deste autor seja,
ainda, a de um desejo de afirmagéao solidéria, ndo indiferente a raizes de uma
experiéncia organica, de signo tradicional, perante o individualismo, o natu-
ralismo e o racionalismo da ideologia liberal retardada e resistentemente
assumida.

O estrangeirado Silvestre Pinheiro Ferreira, bem informado das realida-
des politicas, sociais, econémicas e culturais do seu tempo, apreciado nos
meios intelectuais franceses, regressa a Portugal, em 1842, com idéias claras
sobre o liberalismo politico e econdmico, a civilizagdo e o progresso, a crise da
sociedade liberal e do pauperismo e a 7percepgéo de uma internacionalizagao
crescente das relagdes entre os povosl que em nada afetaram, antes vieram a
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reforgar as suas profundas convicgoes cristéds de formagédo e o empenhamento
em contribuir {)ara a reforma da sociedade portuguesa em momento de
acentuada crise!8,

Notas

1. Parece-me de reter, a este propésito, o conceito de solidez unitaria presente na definigao da
lingua, da literatura e da arte portuguesa a que se refere Gilbert Durand quando contrapée a
indestrincdvel sobreposicao de estilos de Roma ou aos estratos urbanisticos de Paris o fato de
se verificar em Portugal “des ensembles culturels monolithiques pour ainsi dire, ot seuls les
éffondrements dus a la catastrophe de 1755 ont, ici et la, apporté des modifications”: Gilbert
Durand, Oragio de Doutoramento Honoris Causa na Universidade Nova de Lisboa, in “Revista da
Faculdadede Ciéncias Sociais e Humanas”, n“3, Lisboa, U. N. L. 1989, p. 239. Cfr. José Esteves
Pereira, Portugal, Identidade, Identidades, in “El Reto Europeo. Identidades Culturales en el
cambiode siglo”, coord. por José Luis Abellan, Madrid, Editorial Trotta, 1994.

2. Fundamental para esse exercicio, a leitura da obra recentemente publicada, de Maria Helena
Varela, O Heterologos em lingua portuguesa — Elementos para uma antropologia filosdfica situada,
Rio de Janeiro, Editora Espago e Tempo, 1995.

3. Cfr. J. Esteves Pereira, Ecletisno em Portugal, in “Logos”, Enciclopédia Luso-Brasileira de
Filosofia, Lisboa, Verbo, 1990, vol. 2, col. 19.

4. M. M. Carrilho, Razio e Transmissio da Filosofia, Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da Moeda,
1987, pp. 222-230.

5. Sobre a vida e o pensamento de Silvestre Pinheiro Ferreira ver: Silvestre Pinheiro Ferreira
(1769-1846) Bibliografia e Estudos Criticos, Salvador, Bahia, Centro de Documentagio do Pen-
samento Brasileiro, 1983 (organizado por Marta Sueli Dias Santos); L. Cabral de Moncada,
Subsidios para uma histdria da filosofia do direito em Portugal (1772-1911), Coimbra, 1938, pp. 32-38;
Delfim Santos, Silvestre Pinheiro Ferreira, in “Perspectiva da Literatura Portuguesa do século
XIX”,vol. I, Lisboa, 1947, pp. 17-30; Joaquim de Carvalho, Evolugio da historiografia filoséfica em
Portugal até fins do século XIX, in Biblos, vol. 1, Coimbra, 1946; Obra Completa, Lisboa, Fundagao
Calouste Gulbenkian, 1981, vol. 1, pp. 121-154; Licio Craveiro da Silva, Silvestre Pinheiro
Ferreira. Significacdo e itinerdrio da sua obra filoséfica, in “ Atas do I Congresso de Filosofia”, Braga,
1955, pp. 613-619; Maria Luiza Rangel de Souza Coelho, A filosofia de Silvestre Pinheiro Ferreira,
Braga, Livraria Cruz, 1958; Anténio Paim, Histdria das Idéias Filoséficas no Brasil, 4 ed., S. Paulo,
Ed. Convivio, 1987, pp. 253-280; A. Paim — A. Braz Teixeira, Silvestre Pinheiro Ferreira, verb.
in “Logos”, Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia, Lisboa, Verbo, 2 (1990), cols. 512-518;
Vitor de Sa, A crise do liberalismo e as primeiras manifestages das idéias socialistas ern Portugal
(1820-1852), Lisboa, Seara Nova, 1969, pp. 201-237; Maria Beatriz Nizza da Silva Silvestre
Pinheiro Ferreira — Ideologia e Teoria, Lisboa, Sa da Costa, 1974; José Esteves Pereira, Silvestre
Pinheiro Ferreira— O seu pensaniento politico, Coimbra, Universidade de Coimbra, 1974; Silvestre
Pinheiro e o pensamento econdmtico liberal, in “O liberalismo na Peninsula Ibérica na primeira
metade do século XIX”, ed. Miriam Halpern Pereira e outros, Lisboa, Si da Costa, 1982, II vol.
Pp- 23-24; Introdugao a 4° edigao das Prelegdes Filosdficas, Lisboa, Imprensa Nacional —Casada
Moeda, 1996, pp. 9-27; Politica e Filosofia. O pensamento e a agio de Silvestre Pinheiro Ferreira no
Brasil (1807-1821), in “Atas del Coloquio Internacional Unidad Diversidad en el mundo
hispanico del siglo XVIII”, Editorial Complutense, 1996, Vol. I, pp. 87-89; Pinharanda Gomes,
Silvestre Pinheiro Ferreira, Lisboa, Guimarées Editores, 1977; Armando Marques da Silva, A
filosofia politica de Silvestre Pinheiro Ferreira, Rio de Janeiro, PUC, 1977; A. Braz Teixeira, Um
fildsofo de transicdo: Silvestre Pinheiro Ferreira in “"Rev. Bras. de Fil.”, 122, Abril-Junho, 1981; O
pensantento filosdfico-juridico portugués, Lisboa, ICALP, 1983; Maria Luisa Couto Soares, A
linguagem conto método nas “Prelegdes Filosdficas” de Silvestre Pinheiro Ferreira, in “Cultura —
Historiae Filosofia”, Lisboa, 1984 (sep. );Nady Moreira Domingues da Silva, O sistema iloséfico
de Silvestre Pinheiro Ferreira, Lisboa, ICALP, 1990.

6. ]. Esteves Pereira, Silvestre Pinheiro Ferreira — O seu pensamento politico, Coimbra, Universidade
de Coimbra, 1974, p. XIL
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. S. P. Ferreira, Da independéncia dos poderes politicos 1os goverios representativos, i evolucao
7.S.P. F Da independ d d lit tat n “A Revoluga

de Setembro”,n" 967, 20/6/1844, in ]. E. Pereira, ob. cit., p. 288.

8.]. Esteves Pereira, Natureza e expressoes do saber, in “Pelo”, Imprensa Nacional — Casada Moeda,

n® 4 (1984).

9.S. P. Ferreira, Prelegoes Filosdficas, 4" ed., Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da Moeda, p. 61, e

17.

18.

177.

. Idem, p. 63 e 186
.Idem, p. 64 ¢ 189
. Idem, NogGes Elementares de Philosophia Geral e Applicada as Sciencias Moraes e Politicas. Ontologia,

Psychologia, ldeologia, Paris, Rey et Gravier — J. P. Aillaud, 1839, Adverténcia, p. VIL

. Idem, Prelecdes cit., p. 35, e 1.
. Cfr.]. Esteves Pereira, Introducao a Estudos Econdnicos e Sociais, Lisboa, Banco de Portugal (no

prelo).

. Antonio Braz Teixeira, Anilise, n" 7, 1987, pp. 125-156.
. Cfr. S. P. Ferreira, Da oragfo do cristao, in “Christianismo” (Dir. por Joao de Lemos), Coimbra,

Dezembro, 1843; “Revista Universal Lisbonense”, Ts. IV e V. Lisboa, 1844-45. A polémica que
se gerou em torno foi desencadeada por Anténio Feliciano de Castilho que insinuava o pendor
deista do pequeno texto de Pinheiro Ferreira. No meic de questdes teoldgicas que vieram a ser
discutidas sobre o valor impetrativo ou preservativo da oragao ou o problema da graca, o que
talvez melhor defina a polémica é o confronto da poética do cristianismo defendida por
Castilho e o semi-racionalismo teoldgico de Silvestre Pinheiro Ferreira, nascido em 1769 e
formado nc Oratdrio. As pegas da polémica foram publicadas em J. E. Pereira, in Silvestre
Pinheiro Ferrcira — O seu pensamento politico, cit., pp. 215-280. Pinheiro Ferreira procurou
defender-sede toda e qualquer hipétese de heterodoxia do seu texto dando a lume o optisculo
Da oragio do Cristdo. Impressa ent Roma com licengu da Sagrada Congregagiio encarregada do examne
¢ du censurados livros ea tradugdo italiana em frente. Conhecemos uma edigao de Lisboa, publicada
na Imprensa Nacional, em 1845, que teve uma tiragem de 275 exemplares.

Num artigo pdstumo, escrito certamente do fim da vida, intitulado Das condigdes da existéncia
dos caminkos de ferro ent geral e das suas consequéncias quanto as relagdes internacionais em particular,
publicado em 1851 na “Revista Popular” (dirigida por Joaquim Henrique Fradesso daSilveira),
Silvestre Pinheiro Ferreira entrevia uma uniao politica na Europa, sem alfandegas, possibili-
tada pelo desenvolvimento ferroviario. Mas tinha, também, plena consciéncia, dos' riscos
inerentes a fusao da Europa numa so familia.

A fase final da vida de Silvestre Pinheiro Ferreira, em Lisboa, coincide, praticamente, com o
consulado de Costa Cabral que, desde 1844, assumira uma forma ditatorial. Em 1846, ano em
que se da arevolta da Maria da Fonte, ocorre grave crise financeira para cuja resolugac ainda
da o seu contributo através de artigos publicados, a partir de 20 de Junho, em “A Revolugiao
de Setembro” e intitulados Das Refornias na Administragiio da Fazenda Publica.
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