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Em 1874, com dezessete anos incompletos, o portuense José Pereira de
Sampaio, que dois anos antes, sob o pseudénimo de Bruno, iniciara uma cola-
boracao regular na imprensa do velho burgo nortenho, dava a estampa um
volume de “estudos criticos sobre o cristianismo”, ambiciosamente intitulado
Analise da crenca crista.

Nutrido de deismo francés, de Rousseau e de Voltaire, o pequeno livro de
capa cor de salmao do mogo pensador denunciava, igualmente, desde o proé-
prio titulo até muito do seu contetido, o que devia a ligdo de Pedro Amorim
Viana, cuja Defesa do racionalismo ou andlise da fé, publicada oito anos antes,
impressionara vivamente o precoce publicista, que, como outros jovens inte-
lectuais da sua geragao, reconhecia na solitaria e excéntrica figura do lente de
matematica da Academia Politécnica do Porto um auténtico e raro mestre de
pensamento livre, ao tempo sem equivalente em terra lusitana.

Proclamando-se, entao, deista, racionalista e espiritualista, o precoce pen-
sador, em termos menos serenos e muito menos refletidos e fundamentados
do que os de Amorim Viana, retoma a critica que este fizera aos principais
dogmas do cristianismo, como a nogao de queda ou de pecado original, a
encarnacao e a divindade de Jesus, a Trindade divina, a redencéo e a eucaristia,
a admissibilidade do milagre ou a intervengao providencial de Deus no mun-
do, o valor da oragao, a possibilidade de ofender a Deus e a idéia de inferno e
da eternidade das penas.

O jovem Bruno, neste seu primeiro e imaturo livro, nao se limita, contudo,
a refletir ou a reproduzir os argumentos ou as razdes do mestre, pois nao s6
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faz incidir a sua analise do cristianismo sobre diversas questées que Amorim
Viana néo considerara, como a critica da confissao auricular, do celibato dos
padres ou do culto ptblico — temas que, com diversa fundamentagéo e maior
desenvolvimento, retomard, trinta anos mais tarde, no livro A questéo religiosa
(1907) —como se afasta do pensamento daquele em alguns aspectos decisivos.

Assim, do mesmo passo que afirma que Deus é essencialmente ativo, pois
um s6 momento de ociosidade seria um momento de imperfeicao’, contrapoe
ao criacionismo onto-cosmolégico do filésofo-matematico a tese de que a cri-
acao é infinita e co-eterna com Deus, j& que a matéria sempre existiu, pelo que
o ser divino se limitou a dar-lhe organizagao e vida® Por outro lado, se o seu
proclamado espiritualismo denuncia, expressamente, filiagdo krausista, como,
quando, citando Tiberghien, proclama que todo o0 homem tem um fim a cum-
prir na criacdo, o de praticar os deveres morais e de conservar a dignidade da
sua natureza, realizar a sua esséncia na vida, conhecer, amar e respeitar o seu
espirito e o seu corpo, desenvolvendo cada um deles segundo o seu ser pré-
prio®, nao deixa também o seu pensamento de acusar ja evidentes influéncias
evolucionistas e naturalistas. E o que acontece, por exemplo, quando o mogo pen-
sador afirma que o Paraiso se encontra no longinquo futuro e nado no remoto
passado e serd obra humana, pois 0 homem é o progresso fisico e intelectual®.

Sera, porém, no que respeita as relagdes entre a razéo e a fé, a ciéncia e a
religido, que a posigdo do jovem Bruno mais decidida e notoriamente se dife-
rencia da de Amorim Viana.

Com efeito, enquanto que, para este, nao haveria conflito, mas sim plena
harmonia entre as verdades da fé e as convicgoes racionais, ja que ambas cons-
tituiam revelagdes divinas, o seu precoce e ainda ignorado discipulo entendia
existir uma insuperavel oposigao entre a ciéncia e a religiao, pois milagre e lei,
método e revelagao, autoridade religiosa e diivida cientifica constituiam reali-
dades inconciliaveis, o que o levava, entao, a concluir que o cristianismo e a
ciéncia se excluiam mutuamente e a proclamar que todas as afirmagdes cienti-
ficas eram vitérias sobre a religiao, assim como todas as afirmagées religiosas
eram protestos enérgicos contra a ciéncia.’®

No seu arrojo juvenil, o imaturo publicista ndo hesitava em afirmar que o
seu objetivo era “destruir o edificio cristao”, pois se lhe antolhava que o cristi-
anismo era “uma religiao obsoleta, anacrdnica, moribunda”, na qual a verdade
nao existe, como nao existe em qualquer outra religido dos tempos antigos ou
modernos. A verdade, segundo o mogo pensador, encontrar-se-ia apenas na
ciéncia, nos conhecimentos adquiridos pela inteligéncia e aferidos pela razao.

Deste modo, para o jovem Bruno, haveria que substituir, de imediato, o
cristianismo por uma crenga toda deista, enquanto nao fosse chegado o mo-
mento adequado a ensinaro povo na filosofia naturalista, que se lhe afigurava
a mais racional e a mais filoséfica, ao proclamar néo existir forca sem matéria
nem matéria sem forga, a infinidade do mundo e a imutabilidade das leis na-
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turais, ao reduzir a nogao de criacdo a uma subtilidade teolégica, ao conceber o
pensamento como um movimento da matéria e o cérebro como a sede e o 6r-
gao da alma,que, no homem, nao seriamais do que uma alma animal em maior
poténcia, e a0 negar a morte e aimortalidade pessoal, porquanto tudo é imortal e
indestrutivel, variando apenas as formas pelas quais o ser se exprime.”

Esta nova filosofia propunha-se o temeréario pensador desenvolvé-la numa
obra que projetava fazer seguir a Andlise da crenga cristd e que ai anunciou,
sob o titulo de A idéla de Deus, e de que chegou a escrever alguns cadernos,
que cedo abandonou, ao dar-se conta de necessidade de emendar os erros da
doutrina contidos naquele seu imaturo primeiro livro.*

No quarto século que mediou entre a prematura e precipitada publicacao
da Andlise da crenga cristd e a ponderada e longamente refletida redagédo do
“contorno de uma teodicéia positiva” em que veio a converter-se A idéia de
Deus, primitivamente anunciada como “esbogo de uma critica da teodicéia”,
profunda e radical transmutagao se deu no pensamento e na atitude mental
de Sampaio Bruno, cuja obraespeculativa o autor desejaria poder encerrar por
uma Sintese da crenca crista’

Apresentada, expressamente, como uma homenagem péstuma a Amorim
Viana, que acabara de falecer, esquecido e ignorado, e pretendendo ser o “livro
amplo, satisfatério e claro” que, de ha muito tempo, Bruno projetava dedicar a
obra e pensamento do mestre, A idéia de Deus, ao mesmo tempo que constitui
a mais acabada e completa exposicéo da visao teodicéica do filésofo portuense,
nao deixa, igualmente, de exprimir uma concepgao em quase tudo contrapolar
da filosofia da religido contida na Defesa do racionalismo e das teses que o
mesmo Bruno havia sustentado na obra imatura da sua distante juventude.

Baseia agora o especulativo portugués a sua reflexao teodicéica na analise e
refutacéo de duas essenciais posigdes onto-cosmoldgicas: o dualismo criacionista,
que Amorim Viana perfilara, e o monismo de que, na versao proposta por Tobias
Barreto, se ocupara ja, quatro anos antes, em O Brasi/ mental™®

Quanto ao primeiro, reputa-o falso, por considerar absurda a idéia de cria-
cao do Nada, ja que deste coisa alguma pode afirmar-se sem contraditar o prin-
cipio de identidade. Por outro lado, o dualismo criacionista implicitamente
supde o Nada como um arremedo de existéncia, como um residuo de uma
substancia, como uma forma misteriosa e tiltima do ser. Assim, segundo o fil6-
sofo portuense, o Nada ou é a mera ilusdo de uma existéncia l6gica, uma enti-
dade ficticia, como o ponto material ou o infinitamente pequeno, carecendo,
por isso, de existéncia real, ou tera de ser entendido quer como a causa eficien-
te da existéncia, em virtude de uma ordem do Criador, quer como o instru-
mento de que o mesmo Criador se serviu para criar, quer, ainda, como o
substractum de que Deus fez brotar a existéncia. Nesta tiltima hipdtese, po-
rém, nio s6 o Nada teria uma existéncia real, como ainda, no primeiro caso, se
apresentaria como o verdadeiro Criador, ou implicaria uma insanéavel contra-
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dicdo nos dois restantes, pois existiria antes da prépria criacdo, de que seria,
entdo, instrumento ou elemento essencial.*

Por seu turno, o monismo afigura-se-lhe igualmente falso, tanto na sua ver-
sao ateista como na sua versdo panteista. No primeiro caso, a sua falsidade
decorreria do fato de que, em Deus, o universo se apresentaria como
ininteligivel, pois,sendo a natureza razdo que se resolve em ciéncia, que é pen-
samento e sistema de idéias, tudo, entdo, emergiria do nada. Se, pelo contra-
rio, 0 monismo se apresenta como panteista, a sua falsidade resultaria de a
imanéncia substantiva de Deus ou do Absoluto no universo tornar inconcilia-
vel a evolugdo progressiva do mesmo universo e a existéncia do erro e do mal
com a quietude da perfeicio que é da esséncia do préprio ser divino.”

Afastados, assim, tanto o criacionismo e panteismo como o ateismo, que
nao poderia satisfazer este livre pensador religioso, cuja crenca em Deus ndo
sofria vacilagdo ou davida e cujo pensamento teodicéico era movido pelo “anelo
de um misticismo idealista”, abria-se a Bruno a via de uma teurgia profética,
segundoa qual s6 um mistério poderia explicar a realidade divina e a origem e
o destino do universo.

Assim, segundo o visiondrio e mistico pensador, para quem agora revela-
cao, mistério e milagre eram nogdes filosoficamente positivas, o drama césmi-
co admitiria trés momentos essenciais e decisivos.

No principio seria homogéneo, e 0 homogéneo estava com Deus e o homo-
géneo era Deus. O homogéneo era, entdo, a perfeicao, o espirito puro e a cons-
ciéncia plena: infinito e invaridvel, permanente e continuo, absoluto e neces-
sario. Deacordo com o pensamento de Bruno, s6 uma tinica nogao das que nos
sao acessiveis reuniria em si todos estes atributos, a de Tempo, o que o levava,
entdo, a afirmar que, no principio, era o Tempo, homogéneo, infinito, conti-
nuo, imutavel, absoluto, necessario, que constituiria o préprio Deus.

Este primordial ser divino, homogéneo, continuo, infinito, necessario, nao
permaneceu, porém, e, por via de um mistério indecifravel, diferenciou-se,
diversificou-se, de modo que uma parte do tempo se alterou, sofreu uma cisdo
ou uma queda, de que resultou, por um lado, o Tempo puro, mas diminuido e,
por outro, o Tempo alterado, ou o Espago. Assim, enquanto Tempo puro inicial
e completo, Deus, é a eternidade. O Espaco, porque derivado do tempo, de que
procede, ndo s6 nao é absoluto como aquele, como é aintrodugao do heterogé-
neo, é o conjunto dos corpos, o dominio da extensao e da descontinuidade.

Deste modo, neste momento, que corresponde ao segundo ato do drama
césmico, encontramo-nos perante trés realidades substanciais distintas: Deus
ou o espirito puro diminuido — em quantidade, nao na qualidade, na potén-
cia, ndo na esséncia, onisciente, mas nao o onipotente — o Tempo alterado ou
Espaco material, extenso e descontinuo e o Tempo derivado ou tempo contado
no espaqo, a que, vulgarmente, chamamos tempo. Trés decisivas e essenciais
conclusdes cosmoldgicas e metafisicas deduzia Bruno desta sua visdo sobre
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Deus e o mundo: a de que a matéria ndo é eterna, como o ser divino, ade que o
universo é limitado, pois o infinito era s6 o Tempo inicial, 0 homogéneo abso-
luto e a de que o universo aspira a regressar ao homogéneo inicial, pelo que o
movimento é o inicio e o fundamento de tudo, dele dependendo o avango na
série das formas evolutivas, com vista a reintegracao do espirito puro, pela
reabsorcao final de todo o diferenciado e de todo o heterogéneo.

No entanto, este processo ascendente no caminho da final reintegragao do
homogéneo inicial s6 é possivel com o socorro que o espirito diminuido, mas
puro continuamente, presta ao espirito alterado, que busca a sua libertagéo,
permitindo, assim, que a matéria se va espiritualizando e convergindo, nova-
mente, para o absoluto. Deste modo, segundo Bruno, ndo s6 o fim do homem
nao é saber nem gozar, nem procurar uma felicidade pessoal ou egoista, mas
sim o de, orientado pela tinica moral verdadeira, a moral cdsmica, ajudar a
evolugao da natureza e libertar-se a si, libertando os outros seres.

Assim, de acordo com a visao do pensador, a Providéncia torna-se inteligi-
vel como concurso do espirito diminuido com o espirito alterado para, pela
libertacdo deste, o absoluto novamente se completar, reintegrando em si todo
o diferenciado e todo o heterogéneo dele separado ou cindinde, do mesmo
passo que o milagre adquire plena racionalidade, como emanagao que impul-
siona o espirito alterado a avangar nalibertacdo e a oragao, enquanto aspiragao
do espirito alterado para o espirito puro, se apresenta como dotada de efica-
cia.®®

Se bem que s6 a moral cdsmica possa orientar o homem no cumprimento
do seu fim de libertagdo de todos os seres, porque o processo que conduz a
final reintegracdo implica a espiritualizagao de tudo quanto é ainda material,
apenas o racional verdadeiramente liberta. Dai que, segundo o pensador, no
futuro, a revelagao haja de ser demonstragdo, Deus uma proposigao irrefutavel,
uma nova nogao cientifica, uma verdade humanamente acessivel e humana-
mente objetdvel, algo assente em silogismos e teoremas, suscetivel de ser cer-
tificado. Dai, também, que o inspirado e visionario filésofo nao hesite em pe-
netrar, decididamente, no obscuro e secreto dominio da profecia e, “no fervor
de uma esperanga essencial”, anunciar, “para os dias experimentalista e
dialético,” de “um Cristo cujos prodigios sejam argumentos”, do Paracleto
consolador, “triste e sabio, claro e sutil”.*
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