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O racionalismo-mistico:
a heranca de Antonio Sérgio no
pensamento de Agostinho da Silva

Romana Valente Pinho*

“(...) deve-lhes dar o hébito e o amor do pensamento, desenvolver
o que neles hd de verdadeiramente humano; deve acostumé-los a
chegarem sempre ao fim dos seus raciocinios, a ndo se cansarem e
desistirem a meio; deve leva-los a que tenham as ideias como guias
de vida; todo 0 homem que pensa e se obedece é caminheiro da es-
trada da verdade, venha donde vier, venha por onde vier. (...) Pensar
¢ viver: ao pensamento perfeito corresponde a perfeita vida.”
(Agostinho da Silva, Pdlicles)

George Agostinho Baptista da Silva (1906-11994) cruza-se com Anto-
nio Sérgio nos bastidores da Seara Nova, no entanto, é s6 em Paris (quando
Agostinho ai se encontra com uma Bolsa de Estudos — 1931/1933) que estrei-
tam relacdes. Uns anos depois, em Madrid'(1935/1936), encetam uma relagdo
intelectual e amistosa que se revelard intensa para os dois autores.

De Agostinho poder-se-4 dizer que é, a0 mesmo tempo, um admirador
e um critico pertinente de Anténio Sérgio. Um admirador porque foi por meio
de Sérgio que se licenciou pela segunda vez* (licenciatura em liberdade, em de-
mocracia, em clareza e racionalismo), critico porque, embora notando as quali-
dades do ensaista, ndo se abstém de apontar os aspectos que considera menores
na sua postura intelectual e vivencial.’

De Sérgio dir-se-4, de igual modo, que ¢ um admirador* e um critico
de Agostinho da Silva. Admirador porque lhe reconhece o espirito sagaz, o

*  Mestre e doutoranda em Filosofia pela Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa. Membro do Pro-
jecto “Agostinho da Silva, Estudo do Espélio” (Fundagdo para a Ciéncia e a Tecnologia, Centro de Filosofia da
Universidade de Lisboa e Associagdao Agostinho da Silva). Sobre Agostinho da Silva, publicou os livros Essencial
sobre Agostinho da Silva. Lisboa: Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 2006, e Religido e Metafisica no Pensar de
Agostinho da Silva.Lisboa: Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 2006. Co-organizou com Amon Pinho Davi e
Renato Epifanio o In Memoriam de Agostinho da Silva (2006) e fixou e transcreveu, juntamente com Amon Pinho
Davi, a obra inédita de Agostinho da Silva Caderno de Lembrangas (2006).
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sentido de iniciativa, o desejo de justica e liberdade, o combate pela erradica-
¢ao da desigualdade social e cultural; critico porque lhe aponta as suas insufi-
ciéncias intelectuais.

Ainda que Agostinho da Silva enfatize as qualidades de Anténio Sérgio
como racionalista, matemadtico,’ pedagogo® e até como homem de grande ca-
racter, tinha plena consciéncia de que o seu mestre sofria de alguma inaptidao
para colocar em pratica as suas ideias politicas, sociais, econémicas e educati-
vas,” que ndo ousava levar adiante as suas posic¢oes filosoficas (preferia manter-
se na certeza® ou, se preferirmos, na davida’ incessantemente metodica), que
ndo habitava no mundo real” e que nio entendia Portugal tal como ele era.
Sonhava com um Portugal helénico.!! Até na apologia da democracia, Sérgio
nao conseguia, segundo Agostinho, passar de uma democracia platonizante.
Todavia, definia-o como um politico que defendia o socialismo liberal, que
havia conceptualizado uma das maiores doutrinas que podem orientar a Eco-
nomia e a Escola de uma sociedade — Cooperativismo. No fundo, Agostinho
da Silva sentia-se ao lado de Sérgio: “Iniciou-se ai uma relagao extremamente
interessante, activada pela extraordindria e sempre vivissima lucidez da inte-
ligéncia do Sérgio e ainda por alguma coincidéncia das nossas preocupagoes,
como a situagio politica ou assuntos cientificos (...)”!

O nosso autoraprenderacom Sérgio adar valor ao pragmatismo, afinal,
fora ele que o aconselhara a optar pela vertente pratica da vida em detrimento
da Filosofia.”? Agostinho da Silva, por mais que critique o autor de Ensaios re-
lativamente a sua inaptidao para a praticidade e para o acento demasiadamen-
te idealista que caracteriza a sua personalidade e a sua obra, reconhece que
Sérgio apontou um caminho, ainda que ténue e disfar¢ado, para la do puro
racionalismo e do puro idealismo convencionais: por um lado através da con-
ceitualizagdo do sistema cooperativista'* que pode ser adoptado, sem prejuizo
material e pragmadtico, por qualquer sociedade; por outro através da defesa de
um racionalismo puro'® que supde, no nosso ponto de vista, a existéncia de
um meta-racionalismo'® — trata-se, afinal, da no¢ao de Uno-Unificante que o
autor expos (por vezes, timidamente) nos seus textos e do conceito de racio-
nalismo mistico.'” Nesta perspectiva, Anténio Sérgio desloca-se do idealismo
para o pragmatismo e do racionalismo para a metafisica.

Ora admirando-o, ora criticando-o, Agostinho da Silva ndo nega a in-
fluéncia que Antoénio Sérgio exerceu na sua formacao intelectual e se, por ve-
zes, somos tentados a afirmar que o autor luso-brasileiro se afastou demasiado
dos pressupostos que escutou do seu mestre, entre as décadas de 30 e 40, em
Paris, Madrid ou na Travessa do Moinho de Vento (Lisboa), por outro lado,
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estamos conscientes de que essa aprendizagem nao abandonou Agostinho tao
facilmente como se possa pensar, muito pelo contrario, acompanhou-o até ao
final do seu percurso biografico e intelectivo.

Um dos aspectos que Agostinho da Silva ndo compreende na proposta
de Antdnio Sérgio é o utopismo'® em que se encerra, afinal, toda a sua dou-
trina. Agostinho ndo entende como é possivel adulterar o ser e o sentido de
Portugal. Anténio Sérgio antevé um pais pensante, técnico, dono do seu pré-
prio destino. Na perspectiva agostiniana, também ela utopista, é certo, Portu-
gal dever-se-a guiar pelo ser e nao pelo dever-ser. A meta de Portugal, na sua
visdo, constituir-se-a ontoldgica e metafisica. Contrariamente, no espirito de
Sérgio, ela situar-se-a exclusivamente no &mbito do purismo racional e moral,
embora esta linearidade sergiana seja contestdvel, na medida em que ele deixa
em laténcia a possibilidade de uma outra proposta: a concepgao de uma Razao
Pura que se revela no Acto-Humano. Quando se eleva do mundo biolégico e
cousista,’ o Homem descobre a sua Razao Pura, ou seja, o seu Eu-Espiritual
que unifica tudo quanto existe. Se usarmos a metafora sergista da ascese hu-
mana ou da evolugdo cognitiva (a ascensao do eu-bioldgico para o eu-espiri-
tual), poder-se-a dizer que, de um ponto de vista socioeconémico, o esforgo de
Sérgio se prende com a transposicao da mediocridade mental em que Portugal
estd mergulhado para um estddio mais elevado.

Na obra de Agostinho da Silva faz-se a apologia de um Portugal medie-
val, pré-absolutista, pré-anti-reforma, mono-arquico,” enamorado pelo Mar
e de costas voltado para a Europa além-pirendica; no pensamento de Sérgio
idealiza-se um Portugal cartesiano e espinosista, aliado da Franca e da Ingla-
terra e indiferente ao Atldntico. As utopias dos dois sdo semelhantes, porém,
avistam-se de 4ngulos opostos. Afinal de contas, t¢ém a mesma preocupagio
face ao destino* ou futuro de Portugal: o desenvolvimento social, politico,
cultural, cientifico e pedagoégico do pais, logo, naturalmente espiritual. Sérgio
preconiza um Portugal pensante, Agostinho um Portugal paraclético, livre, por-
tanto, de quaisquer amarras.

George Agostinho da Silva, como a maior parte dos discipulos de An-
ténio Sérgio, ndo poupa o ensaista portugués do seu polemismo, do seu incon-
formismo face ao modo de ser portugués (ansiava por um Portugal metodica-
mente europeu), do seu olhar arrogante a todos quantos de si divergiam. Ainda
assim, e parafraseando Eduardo Lourenco,” temos consciéncia de que poucos
terdo compreendido seriamente Anténio Sérgio, logo, poucos terao tido a ca-
pacidade de o confrontar. Até o préprio Agostinho esta ciente da sua pequenez
intelectual face a erudi¢do de Sérgio.” Contudo, por mais que 0 nosso autor se
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tenha desviado dos propésitos sergianos, por mais que tenha ultrapassado as
teorias sociais e pedagoégicas propostas pelo mentor de Ensaios, por mais que
tenha seguido os conselhos do seu mestre (preocupar-se com a acgdo), o que
é certo é que ha, em todo o percurso intelectual de Agostinho, uma dimensao
tedrico-pratica que nunca deixou de se manifestar sergianamente.

As maiores afinidades que Agostinho da Silva sente em relagao ao mes-
tre Anténio Sérgio prendem-se com as vertentes politicas, sociais e pedagdgi-
cas que defendia. Porém, o sistema filoséfico do ensaista também interessava
ao jovem Agostinho. Recém-chegado de Madrid (ainda que 14 também se en-
contrasse, de vez em quando, com Sérgio), onde tinha estudado os misticos
espanhdis, o contacto com o homem dos Ensaios insere-o num universo dife-
rente, num plano diverso que contempla a Razdo como fundamento da dou-
trina filoséfica, mais préximo daquilo que inicialmente expunha na sua obra,
quando se dedicava ao estudo dos cldssicos. A admira¢ao que Agostinho da
Silva sente por Espinosa* talvez venha das tardes de sdbado, em casa de Sérgio
(este ultimo um fervoroso espinosista). Se George Agostinho nao ¢ um racio-
nalista no sentido mais puro, ele tendera a rever-se num sistema filos6fico que
retine a Razao e a Mistica, chegando, por vezes, a afirmar até um primado da
Razao: “Penso, como ser pensante, que nada existe sendo o pensamento, o qual
me pensa como ser pensante.”” Se esta acep¢ao resulta da sua leitura de Espi-
nosa, resultard, com certeza primeiro, dos ensinamentos de Anténio Sérgio.

Quando em Educacdo e Filosofia,* escrito em 1920, Anténio Sérgio su-
gere o primado da Razao, esta, de igual forma, a propor a indissociabilidade
da Filosofia e da Educagao:

“Em meu juizo, a ideia de que dissocio educacao e filosofia sé pode
ocorrer aos individuos, ou pouco atentos, ou que consideram esta
ultima sob um aspecto demasiado abstracto, ndo na sua parte mais
humana, onde a actividade filos6fica — da mais viva origem e do
mais largo interesse — implica com as necessidades sociais e é uma
teoria da educagao.””’

Influenciado pela leitura dos textos platénicos, Sérgio concebe um sistema de
educagao muito préximo do exposto pelo filésofo grego, no qual a Filosofia
deverd ser a norteadora de todo e qualquer processo pedagdgico, ou seja, a
Filosofia estard ao servico da construgdo da cidadania, da ética, da sociedade,
da educacao, enfim, serd a orientadora do Homem como ser universal. Nesta
perspectiva, defender-se-4 a existéncia de uma Sociedade Universal, de uma
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Republica, de uma Sociedade Racional, da qual todos os homens farao parte
desde que se deixem guiar pelos designios da Razdo. Afinal, existe um tnico
pensamento (que é comum a todos os homens) e uma mesma inteligéncia (da
qual todos também participam). Mas Anténio Sérgio corrobora ainda mais o
pensamento socratico-platénico quando afirma que a instauragao desta So-
ciedade depende do método filosdfico utilizado pelos professores, no fundo,
a renovacao social estard a cargo do processo pedagdgico implementado por
moldes racionais. Compete aos docentes incentivarem os alunos a descoberta
da sua propria racionalidade. Neste sentido, a Filosofia ¢ uma maiéutica. A
Sociedade formar-se-4 através de alicerces filos6ficos, logo pedagdgicos. Visa-
se, por meio da Filosofia e da Educagdo, formar uma sociedade consciente,
racional e livre. A verdadeira comunidade serd uma inter-rela¢do racional.

No seu pensamento, Agostinho da Silva nao menospreza a tendéncia
racionalista de Anténio Sérgio, quer ela se aplique a filosofia, quer a educagao,
alias, esta dimensao grega estava ja em flagrancia no seu pensar, antes do con-
tacto com o homem dos Ensaios:

“Todo o sentido dos mistérios drficos estd na libertacdo dessa cente-
lha divina que faz parte da nossa alma, que nos leva & compreensao
da Beleza e que tao duramente contende com a natureza titdnica que
vem das forcas brutas dominadas por Zeus. Se essa libertagdo depen-
de do sentimento, depende muito também da inteligéncia: foi Palas,
deusa da Abstrac¢ao, quem salvou o cora¢do de Dioniso; os niimeros

»28

pitagéricos serdo expressao perfeita da libertagdo drfica.

Ao fim e ao cabo, Agostinho é um pensador que nao descura a Razdo, ainda
que a ela nao se prenda inteiramente. Se Sérgio se amarra ao mastro do navio
racional com medo de ser tentado por outras pendéncias, Agostinho nao tem
receio do canto das sereias. Nesta perspectiva, 0 nosso autor tanto é um racio-
nalista-mistico (como se auto-intitula em Pensamento a solta), como é um
adepto do racionalismo livre.

Se Agostinho da Silva, motivado por Anténio Sérgio, regressa a apolo-
gia de um racionalismo orientador da conduta humana, também se confronta
com os apelos da democracia que, mais tarde, vao ser refor¢ados pelo con-
tacto com Jaime Cortesdo. Assim, em Paris, Madrid ou nos sdbados a tarde,
na Travessa do Moinho de Vento, Agostinho ouvia constantemente aludir a
“(...) manda que soltemos o nosso rumo por uma defini¢do da Democracia,
a qual supomos podera ser esta: o regime dos negdcios publicos fiscalizados
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pela opinido publica, e que tende a criar, por isso mesmo, iguais condigoes
de dignidade para todas as pessoas.”® Principios que, afinal, iam ao encontro
daquilo que quase sempre defendeu quer na sua vida intelectual, quer nas ati-
tudes de caracter mais praxico.

Por volta de 1933, no inicio da Ditadura Salazarista, Anténio Sérgio
condena muitos dos males que afectam as sociedades ndo-democraticas (o caso
da censura,® por exemplo), como ja o havia feito também nos tempos da Di-
tadura Militar, e apela para a instauracao do sistema democratico o mais breve
possivel: “Portanto, [creio que] basta esse teu argumento para demonstrar a
necessidade da democracia — a de todas as teses da democracia.”’' Criticando,
ao mesmo tempo, a religido catdlica por nao ter sido fiel, em grande parte por
culpa do sistema politico, a democratizagao crista (¢ curioso como, em 1942 e
1943, através da publicacao de O Cristianismo e de Doutrina Cristd e da corres-
pondéncia publica que surge como fruto dessas edi¢des, Agostinho defende o
mesmo do que Anténio Sérgio)*%: “O verdadeiro religioso ndo pode ser sendo
democrata. Os corolarios politicos do cristianismo estao logicamente na ala da
esquerda; e se hd catdlicos da direita, sao-no por infidelidade ao Evangelho, por
um imenso acto de jesuitismo... (...).”** Sérgio relaciona a democracia com a re-
ligido, chegando até a aludir a uma “mistica democratica™ “(...) a Democracia,
porém, tem o cardcter de uma religido. A «mistica democrdtica», como disseste
ja. E disseste bem. Se Deus ¢ Espirito (como afirma o Cristo) é bem por Deus
que combatemos nds.”** No entanto, para Anténio Sérgio, a democracia assu-
me-se essencialmente como fundamento politico da sociedade nova (baseada
no cooperativismo), que é, ao jeito de Marx, uma sociedade sem classes:

“Que é a Democracia? — E, sob o ponto de vista politico, o regime
em que sdo fiscalizados os governos pelos representantes da opinido
publica, e em que os representantes da opinido publica votam as ba-
ses da legislagdo (sob um conjunto de garantias rigorosamente de-
terminadas) buscando, por aqueles meios, a progressiva igualiza¢do
de todos os membros da sociedade [, a aproximagdo da sociedade

sem classes]”.®

Por mais que Agostinho da Silva concorde com Anténio Sérgio no que
respeita a renovagao nacional por meio da Educa¢do ou da Escola, por mais
que apoie o seu sistema cooperativista, por mais que se reveja no municipio-
escolar, o que é facto é que o que mais importa ¢ a andlise agostiniana do racio-
nalismo sergista que nao pode ser compreendido sem estas media¢des. Se, para
Agostinho, o racionalismo de Sérgio nao poderia ser aplicado, pelo menos nos
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tempos de entdo (e o ensaista tinha consciéncia disso), a vida portuguesa, de
outro modo, o racionalismo é o condutor ideal da ciéncia, da educagdo e até da
propria metafisica. No espirito do autor de Ensaios, hd lugar para um raciona-
lismo metafisico (ou mistico)* que explica o englobamento do homem como
ser racional. O encantado e misterioso Uno-Unificante, sobre o qual tao pouco
se sabe (talvez porque Sérgio, por vezes, tivesse receio de entrar nos meandros
da metafisica),”” podera ser associado a Razao primacial, fundante e final. Na
nossa perspectiva, esse Uno-Unificante é o fundo,*® é o todo do qual as partes
se formam e destacam, ¢ a inica coisa que, nao se sabendo muito bem o que ¢,
limita ou estd acima da criagao do intelecto.”® Ou seja, é aquilo que de natureza
mais divina existe no ser humano, € o eu-primario, o eu-puro, o eu-absoluto®
que unifica e universaliza o que o eu-empirico/biolégico apreende. Contudo,
esse eu-origindrio é ac¢do, é, porventura, o instante em que, no limiar entre o
eu e o0 ndo-eu, acontece o auto e o hetero-reconhecimento. Nesse momento,
através do Pensamento (que, na linguagem de Sérgio, é o préprio Absoluto),
o homem universaliza-se, reconhece que é um ser em relagao e também que é
unidade. Nesse reconhecimento, o homem alcanga o seu verdadeiro ser: “Tal
uno-unificante ¢ o verdadeiro ser.”*

A doutrina racionalista de Sérgio é, no nosso entender, uma aproxi-
magao ontoldgica® e metafisica. Afinal, a que se refere Sérgio quando trata a
Razdo e o Pensamento como Absoluto? Quando apresenta o Acto do supremo
pensar (transcensdo do eu-empirico para o eu-puro/espiritual) como conhe-
cimento do Ser e da Verdade?* Quando afirma que esse Acto é manifesta¢iao
de Deus?* Nao estard o autor, ao fim e ao cabo, a insinuar argumentos de cariz
ontolégico? Por mais que Sérgio tenha evitado a metafisica e a ontologia, o
que ¢ facto é que nao lhes conseguiu escapar totalmente, por mais eufemista
e timido que se tenha manifestado ao longo da sua obra. A prova é que a sua
concepgao racionalista é matizada por aspectos onto-metafisicos. A Razao Pu-
ra ¢ uma Razao Divina:

“Quem se desprende de si e sobe a altura do Espirito, isto é, ao
pensar racional, ndo sensivel, universal, objectivo, encarando-se a
si, aos demais, a0 Mundo, numa visdo superior que a todos eles os
irmana, (...): quando um homem consegue, vos ia eu explanado, re-
montar-se ao plano do verdadeiro Espirito, — quando logra fazé-lo,
afinal, que acontece? Une-se entdo ao divino; vé-se ai coincidindo
com os demais seres humanos que realizaram também a sua ascen-
sa0 ao Espirito”®.
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O Homem é um principio de unidade, uma centelha divina. Ja que Deus nao
passa de Forma Pura, de Puro Inteligivel, da Ideia (principios dos quais todos
os homens participam). E, embora Anténio Sérgio ndo explane directamente
este assunto, por meio de algumas metaforas é-nos possivel ver a abordagem
que o autor faz destas matérias. Assim, e através da simbologia do Menino
Jesus, por exemplo, ¢ possivel antever, no seu pensar, uma ideia de Deus que se
exprime como For¢a imanente do ser humano, tornando-o num ser racional,
bom, belo, caridoso. E, curiosamente, tal como pensa também Agostinho da
Silva, é através da contemplagao do Menino(-Deus) que se toma consciéncia
de que o ser humano nao ¢ mais do que um sopro divino, uma presenga do
sagrado na face da Terra:

“Deus — e ndo um deus, mas Deus - vé-se hoje na figura de um meni-
no pobre, deitado e risonho sobre a palha humilde. (...) E um sopro
de vida sobre um ber¢o humilde, onde o bem das almas se concentra
ejaz. (...) e digamos agora que este mundo triste s6 terd uns longes de
esplendor divino quando a tltima nuvem da supersti¢ao se dissipar
no cariz do alvorecer das almas, e admirarmos somente o que é For-
ma pura, amplissima caridade, aspiragdo sem termo (...)”*

Se a relevincia dada & ac¢do era um ponto de entendimento entre Agos-
tinho da Silva e Anténio Sérgio, talvez o Uno-Unificante o fosse ainda mais.¥
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Resumo

Um dos principais pontos do pensamento metafisico de Agostinho da Silva é o raciona-
lismo-mistico. Na sua obra, tal categoria surge como heranca do interesse pelos misticos
espanhdis (sobretudo por Santa Teresa de Avila e por Sdo Jodo da Cruz) e pela filosofia
de Anténio Sérgio. Contudo, é esta ultima que interpela Agostinho da Silva a postular um
principio gnosioldgico que se caracteriza, simultaneamente, por aspectos de racionalidade

Revista Convergéncia Lusiada, 23 —2007 ISSN 1414-0381




353

e de misticismo. Em ltimo caso, é um ponto de extra-racionalidade e de extra-emotivida-
de que dialoga com o conceito de Uno-Unificante de Anténio Sérgio.

Palavras-chave: agostinho da Silva; Anténio Sérgio; Gnosiologia/Epistemolo-
gia; Racionalismo-mistico; Uno- Unificante.

Abstract

One of the main points of Agostinho da Silva’s metaphysics is mystic-rationalism. In his
work, this category is a legacy of the Spanish mystics (mainly Saint Teresa of Avila and
Saint John of the Cross) and of Anténio Sérgio’s philosophy. However, it is the latter that
prompts Agostinho da Silva to postulate a gnosiologic principle which is characterized,
at the same time, by rationality and mysticism. This topic is ultimately a type of extra-
rationality and extra-emotionality which dialogues with the concept of Uno-Unificante
by Anténio Sérgio.

Keywor ds: Agostinho da Silva; Anténio Sérgio; Gnosiology/Epistemology; Mystic-
Rationalism; Uno-Unificante.
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Agostinho da Silva, em sua mesa de trabalho, no Centro de Estudos Afro-Orientais.
Salvador, Bahia, entre 1959 e 1961.

Foto, ao que tudo indica, tirada pelo artista pldstico Lénio Braga, para que lhe servisse de modelo na realizaciio
do retrato a dleo de Agostinho da Silva que ainda hoje se encontra na sede do Centro de Estudos Afro-Orientais
(CEAQ) da Universidade da Bahia, do qual Agostinho da Silva foi Fundador e primeiro Diretor.

Revista Convergéncia Lusiada, 23 — 2007 ISSN 1414-0381






