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Subsidios para um perfil filoséfico

Jodo Maria de Freitas Branco*

Anteposta a interrogativa quem ¢é ou foi Agostinho da Silva sempre
tem havido a tendéncia de lhe corresponder recorrendo a um qualificati-
vo, quando ndo tnico pelo menos capital: o de filésofo. E o que se aplicou
ao homem desde logo se estendeu a obra. Bastard o elementar exercicio de
consulta das nossas enciclopédias ou diciondrios temdticos para verificar o
persistente uso desse qualificativo. A mero titulo de exemplo retenha-se o
que nos ¢ dito numa das mais recentes e insuspeitas publica¢des do género:
o ultimo volume do Diciondrio de Histéria de Portugal. Al encontramos no
artigo dedicado a George Agostinho Baptista da Silva (tal era o seu nome
completo) a informagao de ter sido ele “fildlogo, fil6sofo e professor univer-
sitario”.! A reafirmacao da qualidade de fil6sofo, uma vez mais, e em volume
ainda fresco e de indiscutivel exigéncia cientifica, ¢ bem claro sintoma de
uma consensualidade firmada. Essa caracterizagao unanime dos enciclope-
distas, historiadores, jornalistas ou investigadores em geral tem sido larga-
mente corroborada pela vox populi; nem outra coisa seria de esperar. Dai que
por todos os cantos se oiga falar do filésofo Agostinho da Silva (sem George
nem Baptista, como ele preferia) e de “filosofia agostiniana” — neste caso nao
a do santo te6logo de Tagaste, senao que a do bem nosso da Silva.
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Perante tao generalizada e consensual opinido, solidamente impressa
em livros conceituados, havera algum motivo para dela duvidarmos? Creio
bem que sim. E ao tratar-se do autor de Consideragoes talvez nao nos deva
surpreender ter a objecgdo a aparéncia de paradoxo: é que, quando ao préprio
se antepunha a interrogativa que aqui nos serviu de ponto de partida, a res-
posta de autocaracterizacao sempre divergiu do designativo consensual. Nao
me recordo de alguma vez ter lido um escrito de Agostinho da Silva em que ele
se apresentasse ao leitor como filésofo; assim como no convivio directo que,
por sua generosidade, tive o privilégio de manter ao longo de anos jamais o vi
aceitar o rétulo de filésofo. Ja o0 mesmo nao posso afirmar da reacgao oposta:
em vdrias circunstancias o vi denegar tal estatuto com firmeza suficiente para
afastar a hipotese de mero pudoroso gesto de modéstia.

Nao querendo evocar declaragoes proferidas no ambito do convivio
privado, recorro a citacao de um texto publico cuja relevancia me parece con-
tinuar a ser inversamente proporcional a aten¢ao que lhe tem sido dispensada.
Refiro-me a entrevista concedida em 1985 a revista Filosofia, publica¢do peri-
6dica da Sociedade Portuguesa de Filosofia e que, do ponto de vista filoséfico,
talvez seja a mais importante de todas as que Agostinho concedeu (e a cuja
concretizagao tive o gosto de nao ter sido alheio, por efeito da minha entao
qualidade de membro da Direc¢ao da S.P.E).

Lé-se ai o seguinte: «Continuo interessado no grego, nao pela filosofia,
mas pela filologia. [...] sou um filologante, nao um filosofante.» ?

Esta declaragao é tanto mais significativa se considerarmos que emer-
ge no contexto de um didlogo com fil6sofos e enderecado a profissionais da
filosofia, membros da respeitavel Sociedade representativa daquilo a que se
poderé considerar o nosso meio filoséfico.

E como na época estava ele a trabalhar numa obra de Nietzsche, tem ain-
da o a-vontade de acrescentar, perante os olhos incrédulos dos senhores filésofos
entrevistadores, o seguinte: «[Estou] muito mais interessado no extraordindrio
alemao do Nietzsche do que no seu pensamento.»

Neste contexto, parece-me interessante reler-se o paragrafo final de um
dos mais lucidos textos dedicados a forma como por cé se tem olhado a filo-
sofia; trata-se de um dos escritos incluido em Consideragoes e tendo por titulo
“Da chamada filosofia”:

«[...] existe, para quem se ndo sente com preparagdo e forga para a
filosofia, [...] um género humilde, de simples comentério, de nota a
margem, um género despreocupado e de parca exigéncia em matéria
de saber e de pensar: o considerativo, aqui presente.» ?
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Do que escreveu e disse pode estao concluir-se que o autor das Sete
cartas a um jovem fildsofo nao se considerava filésofo. Vem assim, ele préprio,
beliscar a serena consensualidade reinante em torno da caracterizagao do seu
perfll intelectual ou profissional.

Esta constata¢ao da existéncia de opinides contrastantes entre o que
autor pensa de si e o juizo de outros sobre ele nao constitui prova de erro na
utilizagdo do qualificativo pelos enciclopedistas, historiadores e demais opi-
nantes. A ideia de que a auto-observagao sempre gera conclusdes mais acerta-
das é, como hd muito sabemos, destituida de qualquer fundamento. Disso nos
dé conta a histéria das realizagdes humanas nas vezes sem conta em que foi o
olhar de fora que melhor perscrutou os contornos, a dimensao, a relevancia,
as implica¢oes do trabalho do espirito e das obras.

O contraste de opinides ou, se preferirmos, a paradoxal concepgao da
figura e obra de Agostinho da Silva que pretendi pdr em relevo nao é questao
menor. O seu capital interesse consiste em abrir caminho a um espago de
problematizagao e divida que talvez nao por acaso tem permanecido virgem.
Onde estd — se é que existe — o fildsofo Agostinho da Silva que o préprio dizia
nao ser? Quem tem razao? E se admitirmos que a razao esta do seu lado, onde
se gerou tao vasta ilusao dessa presenga?

Quando é que se torna acertada ou recomendavel o uso da designacao
de filésofo?

Numa primeira aproximagdo, afigura-se legitimo aplicd-la a todo
aquele que realizou, em grau elevado, uma forma¢ao no dominio do classico
espaco disciplinar do saber filoséfico, do mesmo modo que se rotula de mate-
matico quem aprofundadamente estudou a ciéncia de Pitdgoras ou de biélogo
quem o fez no dominio da ciéncia da vida, ou literato ao que em substéncia se
dedicou ao estudo da literatura e a «cultiva distintamente», como dizia Can-
dido de Figueiredo.

Analisado por este angulo, dificil se apresenta a fundamentagao do
perfil de um Agostinho filésofo. A sua passagem pelas aulas de Leonardo
Coimbra e Matos Romao foi pouco menos do que desastrosa. Do completo
naufragio apenas foi salvo pelo benévolo dez minimo concedido, por especial
favor, pelos Senhores docentes. E quem, como eu, o ouviu falar desses tempos
de Faculdade sabe com que contundéncia, com que mordaz ironia e imenso
humor citava o seu total desinteresse pela filosofia que lhe queriam impingir.
Na entrevista dada a revista da Sociedade de Filosofia, para cuja importincia
agora tento chamar a atencao, é bem exuberante o grau de desmotivagao no
estudo das filosofias escolares:
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«[...] tive 0 Leonardo Coimbra como professor. Ensinava psi-
cologia escolar, ou qualquer coisa de parecido, que me nao
interessou absolutamente nada, nem aquilo, nem a filosofia,
ou outras matérias dessa natureza. Empenhava-me, sim, em
estudar literatura e as minhas filologias. [...] § Reencontrei-o
no 3° ano, ensinando histdria da filosofia medieval. [...] ndo
consegui perceber nada daquilo e, como eu, os colegas com
quem mais trabalhava no estudo das outras cadeiras. A certa
altura, creio que quando se chegou aos universais, decidimos
mesmo, irrevogavelmente, nao entender e desinteressimo-nos
de todo do que ia acontecendo nas aulas.» *

Mas nao nos iludamos: fora do espago das enfadonhas aulas nao dei-
xou ele de frequentar os escritos dos grandes pensadores gregos, mesmo que
sob a prioritdria motivagao filolégica.

Com enfatica ironia e com um humor sibilino temperado de pampli-
nesca conten¢ao facial — que bem lhe conheci — dizia ter concluido na Facul-
dade de Letras do Porto a «formatura em liberdade». Foi de facto em outra
“universidade” que Agostinho da Silva realizou a sua mais sélida formagao
filoséfica, a saber: na “universidade” da travessa do Moinho de Vento, ou seja,
em casa de Anténio Sérgio. Nisso ndo foi o tnico. Da boca de vérios outros
ouvi repetidas vezes dizer ter sido essa a sua auténtica — por vezes inica — uni-
versidade. Mas também ai encontrou importantissimo complemento forma-
tivo em matéria de Liberdade. E facto que a convivéncia mais préxima com o
filésofo-ensaista ja se tinha iniciado antes, em solo parisiense, numa altura em
que este trabalhava para a Paramount e vivia na companhia de outros exilados
portugueses num complexo de apartamentos mobilados na capital francesa.
A aproximacao dé-se, mais precisamente, quando o jovem Agostinho tam-
bém decidiu ir viver para um desses apartamentos, passando a condi¢do de
vizinho de Sérgio. Porém, mais do que a proximidade geografica resultante da
situacdo de directa vizinhanca o que desde logo retine os dois é um conjunto
de interesses comuns. Sdo eles, fundamentalmente, a politica — note-se bem
— e a ciéncia.’ Mas o estabelecer de uma relagao sélida, profunda e continuada
com Anténio Sérgio sé vem a ocorrer mais tarde, depois do regresso de am-
bos a Portugal, quando se dé a explosao do litigio administrativo no seio da
Seara Nova, colocando em frontal oposigdao o grupo do Camara Reys e o do
Sérgio. Essa questiiincula administrativa acaba por provocar a saida de Sérgio
da revista, de cuja direc¢ao fazia parte desde 1923. Agostinho acompanha-o.
E entdo que se passam a organizar reunies semanais em casa do autor dos
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Ensaios. Encontros esses que vao funcionar como uma espécie muito peculiar
de semindrio universitario regido por um singular anfitrido.

Os estupendos Sdbados sergianos, em ambiente reconfortado pelo
chazinho que a Senhora D. Luisa nunca se esquecia de ofertar, eram de al-
gum modo a materializagdao de uma tolerincia intelectual, bem como de um
ecletismo que, a meu ver, profundamente marcaram o seu intelecto. Ali, nesse
espaco familiar, conviviam, orbitando em torno da poderosa mente de Sérgio,
pessoas muito diferentes e até aparentemente incompativeis; naturezas huma-
nas muito diversas, que ai encontravam lugar para escutar pensamentos pro-
fundos ou para poderem, de forma libérrima, opinar e confrontar seus pontos
de vista com a “inteligéncia portentosa” do filésofo-ensaista. No mesmo local
e a mesma hora, num pais empestado de mediocridade salazarenta, cruzavam-
se seres tao contrastantes como o sempre contestatdrio literato Castelo Branco
Chaves, o dostoievskiano, anarquista e ateu Pedro Nascimento, o entdao muito
jovem critico literario Alvaro Salema, o filantropo Fernando Rau, o préprio
Agostinho com a sua privativa religiosidade e o seu “mistico” mistério, e, natu-
ralmente, essa massa central geradora do heterodoxo sistema gravitacional de
espiritualidades. Isto para ja nao referir, independentemente deste grupo mais
fechado, os catdlicos e ateus, os comunistas e socialistas, os poetas e cientistas,
os escritores de variado perfil, os visiondrios, e sei ld quem mais que por ali,
com maior ou menor regularidade, passava sob a humana forma de Piteira
Santos, de Natdlia Correia, de Santana Dionisio, de Viana da Mota, de Maga-
lhaes Vilhena, de Mourao Ferreira, de Joel Serrao etc.

Em minha opiniao foi ai que amadureceu em Agostinho o ecletismo,
assim como a tolerdncia ideoldgica — tragos marcantes, mas pouco referidos
da sua postura intelectual que ele associava ao portuguesismo. Mas depara-
mos aqui com um ponto central para a caracterizagio do perfil filos6fico, bem
como para a determinagao dos limites do seu filosofar. Ser fildsofo nao é sé
possuir formagcio filoséfica. E ser-se capaz de largar amarras e partir numa
audaz aventura de espirito através da qual se arquitecta original edificio de
pensamento. Estribado no saber pensar, bem como na atitude critico-dubi-
tativa, o filésofo auténtico ¢ aquele que partindo quase sempre de uma tinica
intuicao central, a que Bergson chamava intuition originelle — «quelque chose
de simple, d’infiniment simple, de si extraordinairement simple que le philo-
sophe n’a jamais réussi a le dire», se bem que sobre ela disserte durante toda a
sua existéncia’ —, é aquele que partindo dessa intui¢ao abre novas alamedas de
problematizagao e constrdi de forma racional — metodologicamente clarifica-
da, logica, rigorosa, fundamentada — um corpus philosophicum, espécie de teia
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de inter-relaciona¢des que concorre para a clarificagao, para um goethiano
fazer entrar luz. A auténtica filosofia é sempre gesto dissipador de neblinas,
em que a essencial postura dubitativa é factor de dilucidagao e nao de seme-
adura de mistérios insondaveis. Ora, 0 que acontece na obra de Agostinho da
Silva é que o desenvolvimento do seu pensamento nunca chega a fazer emergir
um genuino corpus filoséfico, um idedrio filoséfico auténomo. Ha um pas-
so essencial, no sentido da ascensao a um novo patamar, que nunca chega a
efectivar-se. Ha labor de sage, hd idea¢ao, mas nao chega a haver Filésofo. Ha
condi¢oes essenciais que ficam por satisfazer. E se todo o verdadeiro fildsofo é
um sage, nem todo o sage se eleva ao nivel do filésofo.

Ao defender aqui que o autor de As Aproximagdes nunca chega a ad-
quirir a dimensao de auténtico filésofo nao estou a denegar a existéncia de
dimensao filoséfica nos seus escritos. Claro que ela existe. O problema é que
nao basta a presenga de ingredientes filosoficos, sejam eles tematicos, metodo-
l6gicos ou ideativos, para haver Filésofo. Existe filosofia na poesia camoniana,
bem como na prosa e na poesia de Pessoa, nos romances de Virgilio Ferreira,
na escrita de Herculano, Oliveira Martins ou Teixeira Gomes; mas nao existe o
Filésofo Camaes, nem o Filosofo Pessoa, nem o Fildsofo Alexandre Herculano
etc. Porque em nenhum deles chega a haver um corpo consistente e original
de pensamento filoséfico auténomo, nem mesmo a obrigatdria abordagem
das chamadas questoes filosdficas essenciais — de natureza gnosioldgica e on-
toldgica. Mas estas auséncias sao facto que em nada diminui a grandeza de ne-
nhum dos citados criadores literdrios. Desde logo porque a finalidade ultima
do seu esfor¢o era claramente de outra natureza.

Considere-se o nucleo do pensamento agostiniano, consubstanciado
em nog¢des como a de “paradoxo” e de “absoluto”. Escreve ele:

«Nao sou do ortodoxo nem do heterodoxo; cada um deles s6 expri-
me metade da vida; sou do paradoxo que a contém no total.» 8

«Nada se entende se ndo se entende que o todo e o nada sao o mes-
mo. O que é ter transcendido o entender.» °

«[...] nada, para Deus, ¢ isto ou aquilo, embora o possa ser para a
trindade; tudo, para Deus, s6 é, se isto nem aquilo; [...] o Absoluto
[...] dele se ndo pode falar.» 1

«De Deus nunca disse nada pela razdo muito simples de nada poder
dizer. Se em relacdo a Deus usar um qualquer tipo de linguagem,
estou certamente a ofender o essencial.» !
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Estamos perante uma forte actividade de pensamento denunciadora da
pobreza das visdes dicotémicas, da insuficiéncia de toda e qualquer doutrina,
das limita¢oes de toda e qualquer dogmatica, e do apelo a consideragao do to-
tal Absoluto, alogus e metafiloséfico — posto fora do alcance das filosofias. Mas
onde fica a fundamentacao de estar o total contido no paradoxal? Onde esta
a rigorosa caracterizagao do que se entende por paradoxo ou por paradoxia?
Serd que as dicotomias (ou conceitos dicotémicos) do intelecto sao todas do
mesmo tipo? Terdo os p6los dicotémicos fungdes, valores ou pesos especificos
equivalentes/iguais? Serd a relacao de opostos uma relagao simples, estatica e
sempre do mesmo género ou tera ela multiplas variantes autocomplexificado-
ras em que se revelam distintos modos de oposi¢ao, de inter-relacao, de cone-
xa0? Ao falar-se de dicotomia ou de oposigao, estamos a considerar um proces-
so ou uma relagao de estatica justaposicdo? Estamos perante uma justaposicao
mecénica de natureza a-histérica ou estamos, pelo contrério, a considerar a
historicidade dos opostos, a sua dimensao temporal? Onde mora o esforco de
sistemdtica teorizagao das assergdes antes citadas? Onde estd a fundamentagao
do alogus do Absoluto; do indizivel, do impensavel? Como se justifica a colo-
cagdo da Verdade num plano metaracional, trans-racional, e, portanto, fora
do alcance do esforgo do filosofar? Note-se que esta tese ofende algo de essen-
cial: um pressuposto do trabalho filoséfico, uma disposi¢ao comum as grandes
correntes do pensamento filoséfico e, neste caso, também as do pensamento
cientifico: o optimismo. Isto ¢, a convicgao embriondria de que hd algo a dizer
e de que se pode dizer algo sobre as coisas; ou dito de outro modo, a admis-
sao da possibilidade de dilucidar e a nega¢ao da absoluta ininteligibilidade do
Universo. Quando Agostinho da Silva introduz a sua nogao de siléncio, fere esta
essencial inclinac¢ao filos6fica. Nem mesmo o radical siléncio kantiano em face
do “em si” (a0 ntimeno) é expressao de derrotismo cognitivo. O ser limitado
nao implica o ser limitativo. Ora, a apologia agostiniana do siléncio, fundada
na convicgao de que «¢é no siléncio que se aloja a sabedoria», passa a intervir
como factor limitativo, entrando assim em conflito, talvez involuntariamente,
com o cardcter generoso de todo o esfor¢o fundador do grande filosofar.

E a auséncia de respostas satisfatérias para as exigéncias racionais e
conceptuais consubstanciadas nas interrogativas acima enunciadas que tende
a anular a presenga do Fil6sofo. E neste sentido Agostinho tinha razao na sua
constante recusa do designativo. E uma atitude de coeréncia e ndo um aceno
de modéstia; modéstia, e essa excessiva, é sim ter pretendido arrumar a sua
obra na prateleira do humilde género do considerativo — como acima se viu.

Quer entdo dizer que se ld na citada “universidade” da Travessa do

Revista Convergéncia Lusfada, 23 — 2007 ISSN 1414-0381




187

Moinho de Vento Mestre Sérgio tivesse langado nota e afixado pauta, se calhar
14 voltaria a aparecer o aborrecido dez minimo... Agostinho sempre disse que
Sérgio nao o considerava talhado para as filosofias. Via nele, antes, um espirito
pratico, virado para a ac¢ao — sendo provavel que a inépcia do Mestre para
as mais elementares tarefas do quotidiano o fizessem olhar com redobrada
admiragao as qualidades do jovem Agostinho nesse plano do agir concreto. A
prova-lo parece estar esse gesto de, a dado momento, quando ambos estavam
em Espanha, lhe ter confiado a missao de trazer para Lisboa os planos de uma
revolugao libertadora do seu Portugal. Uma das muitas revolu¢des concebidas
por Sérgio e invariavelmente abortadas — também por razdes a que nao seria
estranha a tal inépcia nem a ingenuidade de ter querido que o dito plano fosse
trazido em papel bem legivel, através da entao pidesca fronteira separadora das
duas pétrias peninsulares, na bagagem do pobre Agostinho e em tempo em
que sobre este caia ja forte suspeigao politica.

No contexto da questao aqui levantada o juizo de Sérgio é muito elu-
cidativo. Penso que Mestre Sérgio compreendeu claramente que as preocupa-
¢oes centrais do seu “discipulo” nao eram de pura natureza filoséfica, mas sim
de diferente indole. Procurando sintetizar este aspecto da sua relagao com o
Mestre da “universidade” do Moinho de Vento, o visado disse com muita graga,
na entrevista que tenho vindo a citar, o seguinte: «<Em suma: Sérgio achava que
eu, coisas praticas era capaz de as fazer, se a ocasiao fosse a adequada; quanto
as coisas tedricas, ele pensava por mim, e tinhamos o caso arrumado.»"

Mas no meio do fresco sentido de humor destas palavras corre-se o
risco de deixar passar algo de essencial. Ninguém pode duvidar do alto apreco
que o fil6sofo-ensaista nutria pela singular capacidade do autor de Considera-
¢0es para se ocupar das “coisas tedricas”. O proprio bom acolhimento sempre
dado em circulo tao selectivo e tdo densamente teorético como o do “grupo
dos Sabados” constitui, s6 por si, prova dessa sincera considera¢ao.”” A ques-
tao, a meu ver, é que o anfitriao dos Sdbados compreendeu que o pensamento
tedrico de Agostinho estava orientado para a ac¢ao organizativa e transforma-
dora e nao para a vida contemplativa. Se tenho razao neste meu interpretar,
entdo sinto-me inclinado a acreditar que se Anténio Sérgio estivesse entre nos
e fosse levado a pronunciar-se sobre a existéncia do fildsofo portugués Agos-
tinho da Silva seria ele meu aliado na denegagao de tal designativo. Em torno
desta problemadtica nao seria desinteressante fazer recair a interrogativa sobre
a propria obra de Sérgio e procurar averiguar qual teria sido a resposta de
Agostinho. Serd que este reconhecia no autor dos Ensaios a figura do auténtico
filésofo? A interrogativa levar-nos-ia a exceder o escopo do presente estudo;
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mas ainda assim nao quero deixar de salientar uma opiniao polémica que,
mais para o fim da vida, Agostinho expressava sobre o seu Mestre da “universi-
dade” da Travessa do Moinho de Vento, sem, no entanto, a fundamentar cabal-
mente. Em seu entender, o pensamento filoséfico de Sérgio contorna aquilo a
que chamava “as questoes de duvida’, evitando assim o confronto directo com
o mais essencialmente filoséfico. Embora sempre se tenha referido ao nosso
ensaista como exemplo de pensador filos6fico, esta opiniao, mais tardiamente
expressa, abre a porta a alguma reflexao de inegével pertinéncia. Penso, porém,
que a forma de exposi¢ao ensaistica adaptada, acrescida da grande variedade
de temas de natureza nao puramente filoséfica tem alimentado ilusdes. E que
o discurso sergiano, situe-se ele no dominio da politica, da analise social, da
pedagogia ou da histéria, é fodo fundado na filosofia e na pessoal resposta do
ensaista a algumas das questdes filoséficas mais profundas. Ao nao ter com-
preendido isso, Agostinho revela-se contagiado por uma ilusao comum, que
em outros momentos tenho procurado dissipar, e a qual por certo nao ¢ estra-
nha a acentuada fragmentac¢ao dos escritos sergianos, bem como a diversidade
temdtica de aparéncia extrafiloséfica.

Mas voltemos a colocar a questao no espago do pensamento agos-
tiniano.

E claro que portrds da questao da justica da aplicacdo de um designati-
vo perfila-se uma dificuldade tao classica quanto capital: o problema de frontei-
ra. Esse a que Wilhelm Dilthey chamou das Wesen der Philosophie (a esséncia
da filosofia). Se termos como filosdfico, filosofia, fildsofo tiveram significados
distintos conforme a época e o local, como se pode classificar uma obra ou
um pensamento dizendo que é ou nao ¢ filoséfico? «Onde estd o nexo interno
[das innere Band] — a esséncia unitédria da filosofia [das einheitliche Wesen der
Philosophie] — que abarca formas tdo dispares e acep¢des tao variadas do con-
ceito da filosofia?» — interrogava-se Dilthey' que, como ¢ sabido, foi um dos
pensadores que ao problema dedicou especial atengio. E essa indeterminacio
de fronteira que causa dificuldade. Mas no meio da complexa diversidade de
defini¢des e de procedimentos acabamos por ser capazes de, por via indutiva,
determinar o que vai havendo de comum — o tal “nexo interno”. Nao havendo
aqui espago para tdo complexo e amplo debate, importa, no entanto, reter
parte da conclusiva desse mesmo Dilthey:

«Na esséncia da filosofia mostrou-se uma mobilidade [Bewegli-

chkeit] extraordindria [...]. Mas sempre viamos nela a mesma ten-
déncia para a universalidade [Tendenz zur Universalitit], para a
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fundamenta¢do, a mesma direcgao do espirito para actuar sobre a
totalidade do mundo dado. E sempre luta nela o traco metafisico de
penetrar no nicleo deste todo com a exigéncia positiva da validade
universal do seu saber. Estes sdo os dois aspectos que correspondem
a sua esséncia e que a distinguem dos dominios vizinhos da cultura.
Diferentemente das ciéncias particulares ela mesma procura a solu-
¢do [Auflosung] do enigma do mundo e da vida [Lebensritsels].»*

Resta saber se a nao-existéncia de um Agostinho Fil6sofo é sinal de in-
capacidade intelectual, de menoridade espiritual, de deficiéncia metodolégica,
de imperfeigao no exercicio do pensamento e da reflexdo, ou se se trata, pelo
contrario, de opgdo voluntdria desde sempre assumida. Tudo me parece sugerir
a validade desta ultima hip6tese. Agostinho simplesmente ndo quis ser filésofo
de corpo inteiro. Por qué? Antes de mais, porque na sua ptica a edificagao de
um idedrio filoséfico — do tal corpus coerente — levd-lo-ia a ser do ortodoxo,
impedindo-o de sintonizar com a esséncia do ser luso na proclamac¢ao de um
singular preceito:

«Espero que Portugal venha a ser mais do que um pais de fil6-
sofos. Que venha a ser uma patria que tenha todasas filosofias
como heteronimicas. Desejaria que cada portugués excedesse
Camoes na sua capacidade de ser platonico e aristotélico ao
mesmo tempo.»'¢

E em outro passo deste mesmo discurso dialogante afirma o seguinte que bem
revela a sua orientagdo e o seu peculiar ecletismo:

«[...] apoio-me muito nele [em Camdes) para pdr a interrogagao so-
bre se essa ndo serd a vocacao filosofica do portugués: conhecer bem
varias filosofias, varias maneiras de pensar e depois ir utilizando ca-
da uma conforme as circunstancias da vida. Com a versatilidade de
comerciante e de conversante que me parece ser uma das caracteris-
ticas do portugués.»’’

Coisa que, como bem sabemos, ele préprio era...

Mas qual ¢ afinal a opgdo voluntdria a que antes aludiamos? Qual ¢, ao
cabo de contas, o interesse capital, o problema central, base de toda a ac¢ao
agostiniana — tanto no plano teérico como prético? Se lermos com aten¢ao,
verificaremos que toda a entrevista de 1985 a revista Filosofia se estrutura no
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sentido de afirmar perante os entrevistadores fil6sofos o seguinte: eu nao per-
tengo a vossa familia; o meu terreno ndo é o da metafisica, mas sim outro. Qual
outro? O da cultura. Agostinho da Silva foi fundamentalmente um pensador da
cultura na rigorosa acep¢ao por si proprio conferida a este conceito de com-
plexa significagao, isto é, o processo de melhorar a vida dos seres humanos.

«E esta a minha nogao de cultura: tornar melhor a vida das pes-
soas. Comecar pela alimentacdo, pelo vestuario, pela satude, pelo
ensino.».'

A questao central a que Agostinho dedica todo o seu labor ¢ entao a de pensar
bem as formas de organizar as sociedades de modo a garantir na pratica, no
plano da existéncia material e real, a efectiva melhoria da vida da pessoa huma-
na. Esta orientacdo do interesse tem como suposto um estrutural optimismo
de perfil estdico que trespassa toda a sua obra e em que a cada passo se sente
esse viril, animante e contagiante Armor pelo universo — sempre advogado: «|...]
estar no mundo, nio basta e parece essencial que haja amor pelo universo.»"

Ora, pensar as formas de organizagao dos homens é o objecto de uma
conhecida disciplina: a politica — mas nao na acep¢ao superficial dos jogos
partidarios de poder ou de influéncia, que pouco ou nada lhe interessavam.
S6 que no vocabuldrio agostiniano politica e cultura sio termos irmanados.
Dai que, de uma forma que aos olhos de muito boa gente parecerd exagera-
damente exdtica e que na dptica do reinante pragmatismo oportunista e da
vacuidade ético-intelectual da classe politica hodierna se apresenta como algo
de simplesmente aberrante, o autor de Consideragdes tenha insistido em decla-
rar que todo e qualquer governo, cd como em qualquer outro lugar do globo,
deve ser dirigido pelo Ministério da Cultura. «Uma das desgragas de Portugal
¢ que foi sempre governado pelo vedor da Fazenda, quando este deveria ser o
simples caixa de uma empresa a dirigir pelo Ministério da Cultura.»*

Julgo poder-se entdo concluir que a obra de Agostinho é, no essencial,
um continuado esfor¢o de pensar a organizagao do mundo numa perspectiva
genuinamente cultural (na acep¢o antes referida). E o préprio quem enfati-
camente declara:

«[...] se algum interesse existe em mim, é o do politico, o da organi-
za¢do do mundo.»*!

E ndo é impossivel supor que se estivesse a referir a si proprio ao escrever nu-
ma das suas consideragdes, intitulada “Sanderson of Oundle”? as seguintes
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palavras alentadoras, tdo ao estilo de um espirito estdico e optimista como
era o seu:

«Tudo vence uma vontade obstinada, todos os obstdculos abate o
homem que integrou na sua vida o fim a atingir e que estd disposto a
todos os sacrificios para cumprir a missao que a si préprio se imp0s.
Atento ao mundo exterior, para que no falte nenhuma oportunida-
de de pér em prética o pensamento que o anima, ndo deixa que ele
o distraia da tensao interna que lhe ha-de dar a vitéria; tem os dotes
do politico e os dotes do artista, quer modelar o mundo segundo o
esquema que ideou.»*?

Eis o nucleo do afa agostiniano que, por via do contégio, se pretende ver derra-
mado pelas gentes: desenvolver os dotes politicos e artisticos de modo a mol-
dar o mundo, «colaborando [todos] no que podem e no que sabem para que
a vida melhore», dando ajuda aos «que estao procurando libertar a condicao
humana do que nela ha de primitivo».*

Em vez de se persistir em estudar um inexistente, de buscar um trata-
mento agostiniano, denso e sistematizado, das questoes filos6ficas mais pro-
fundas, parece-me dever-se realizar um estudo alargado e aprofundado que
tenha por titulo algo como: “o pensamento politico de...”, “a realizacao agosti-
niana da cultura”; ou tdo-sé: “a politica agostiniana”.

Aqueles que se oponham a minha declaracao de inexisténcia do Fildso-
fo Agostinho da Silva é provavel sentirem-se tentados a esgrimir o argumento
da forma. Ou seja, neste particular, da forma do discurso agostiniano que pela
sua legitima fuga ao estilo de exposicao sistematizada acabaria por gerar a
ilusao de uma auséncia, quando na realidade e ao cabo de contas o dito corpus
philosophicum esta 14 — sempre esteve —, mas expresso sob a forma aforistica,
alegérica, recorrendo, quando apetecivel, a imagem poética ou a fantasia e ilu-
dindo assim a rigidez da sistematizagdo conceptual dos racionalismos duros.
Bastaria o caso do insuspeito pai do racionalismo para sabermos ser possivel
e até legitima a escolha de formas expositivas diversificadas para comunicar
admiraveis e densos conteidos constitutivos dos mais preclaros ou sublimes
monumentos de pensamento filoséfico: nao é esse grandissimo Platao quem
nos momentos cruciais do seu filosofar interrompe o discurso de sistematiza-
¢d0 racional para contar um mito — servindo-se do nao-racional como factor
de edificacdo do sistema racional? E indesmentivel que desde seu caraman-
chao, em recuados tempos ditos pré-socraticos, nao necessitou a filosofia de
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revestir a rigida forma de sistema para poder ser filosofia de exceléncia. Ilus-
trissima prova disso encontramos nos fragmentos de Heraclito, no Poema de
Parménides ou, em tempos menos remotos, na virilidade sanguinea da prosa
de Nietzsche. Mas o que importa percepcionar é que em todos eles, diferente-
mente do que ocorre na obra do nosso Agostinho, os aforismos, as alegorias, o
recurso a imagem poética, o jogo das emogdes ou das paixdes jamais amortece
a presenca da rigorosa fundamentagao racional, da cuidada e aprofundada
problematizacao das grandes questdes, a geometria da idea¢ao, a harmonia ou
ordem da concatenacao das ideias, a consisténcia légica do discurso, a precisao
conceptual (aparelhagem conceptual), o élan de concretizagao do juizo objec-
tivo por intermédio do metddico olhar dubitativo, critico, perscrutador, des-
mistificante, ndo preconceituoso, tudo isso em sintonia com um permanente
esfor¢o de dilucidamento.

E como em certas construgdes de ousada arquitectura vanguardista
onde num primeiro olhar nos é deixada a impressdo de total inexisténcia de
estrutura sustentadora, qual arquitectura monumental expurgada de enge-
nharia. S6 que de facto esta estd la, porventura ainda mais estruturalmente
betonada do que em outras construgoes de mais geométrica ou compacta apa-
réncia. Até mesmo o obscuro de Efeso, Her4clito, s6 o é na aparéncia resultante
dos primeiros olhares descomprometidos. Pois todo aquele que se langar ao
esforcado estudo dos fragmentos constatard a presenga, em lugar da aprego-
ada obscuridade, do mais cristalino pensamento, onde a cada novo passo a
penumbra cede lugar a forte claridade.

Ha um equivoco gerado em torno dos escritos de Agostinho da Silva
que urge desfazer: refiro-me ao que emerge entre a forma do discurso —o estilo
do dizer — e o contetido ideado. O autor de Conversagio com Diotima serve-se
constantemente de elementos presentes no seu meio ambiente histérico-cul-
tural. Em vez de conceitos rigidos, lexicalmente bem definidos, prefere ele re-
correr ao simbolo, a imagem poética, ao mito; coisas que vai colher nos jardins
da sua paisagem cultural: sejam elas os mitos biblicos, elementos cabalisticos,
lendas populares ou fantasias poético-literdrias. Quando alude a episédios da
histéria patria, nao o faz com espirito de historiador, mas sim com a vontade
de enriquecer o discurso, tornando-o mais sugestivo, mais contagiante. Dai
que seja descabido comentar tais escritos numa perspectiva rigidamente histo-
riografica, denunciando eventuais imprecisoes. Proceder desse modo (atitude
que em demasia se tem visto ser assumida por alguns estudiosos) é estar a
criticar uma coisa, tomando-a por aquilo que ela de facto nao é. O mesmo
acontece com a vertente literaria: quando Agostinho refere contetidos poéticos
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ou literdrios, em geral, nao o faz vestindo a capa de historiador da literatura,
nem de critico literdrio, fd-lo como pescador de imagens sugestivas, de histo-
rias varias, mais ou menos fantésticas, que de alguma maneira tornem o dizer
mais atraente e, desse modo, mais capaz de servir os objectivos a que se propds
que nao sao os de fazer historia, critica literdria ou algo afim. A intengao ¢é
pOr em marcha a forca sugestiva de certos episédios que sao pertenca de uma
memoria colectiva. Se tivesse sido chinés, indiano ou arabe, ter-se-ia socorrido
de outros elementos para tratar o mesmissimo problema em que centrava o
essencial da sua atencao: o da organiza¢ao do mundo. Este tipo de equivoco,
patenteado em alguma prosa supostamente dedicada ao estudo da obra agos-
tiniana, gera-se na base de uma acentuada incompreensao da natureza essen-
cialmente politica (politolégica) do discurso visado. Do desconhecimento da
natureza da sua ac¢ao como intelectual e cidadao.

Mas isso que aqui designei de actividade de pescador de imagens (re-
ligiosas, mitologicas, simbdlicas, historicas, esotéricas etc.) ndo implica irra-
cionalismo, esoterismo, misticismo. Algo semelhante fez o insuspeito Platao, a
quem ninguém se lembrara de acusar de falta de racionalidade. E, ao voltarmos
a evocar a figura do grande ateniense, serd util nao deixar de notar que no seu
filosofar a preocupacao politica ¢ tao intensa como no discurso do nosso Agos-
tinho. Talvez tivesse sido a apercep¢ao dessa caracteristica que o levava a confes-
sar ser a dimensao de dramaturgo o que mais o fazia enamorar-se de Platao.

O discurso agostiniano nao nos projecta para um plano meta-munda-
no. Bem pelo contrario, a convocagao de elementos religiosos, miticos, lendé-
rios é convite explicito a um agir mundano, a uma ac¢ao pratica. E como de
homens se trata, sabemos da licao aristotélica ser esse agir, em ultima instan-
cia, algo que comporta em si uma necessaria dimensao politica.

Se alguma razdo me assiste no ajuizar da inexisténcia do Filésofo de
corpo inteiro, em que medida se poderd falar de influéncia sergiana? Pdde
alguma vez existir entre o autor de Pensamento a solta e o autor das Cartas de
problemidtica uma relagao discipulo/Mestre, no plano filoséfico que aqui nos
ocupa? Poder-se-a afirmar ter sido Agostinho discipulo de Sérgio?

No sentido em que Aristoteles o foi de Platao, certamente que sim; ou,
mais a propdsito, no exacto significado sergiano de discipulo, esse que tao bem
o ensaista definiu em uma excelente pagina de virilidade filoséfica antidog-
matica que os seus distraidos conterraneos teimam em ignorar e que serve de
abertura a 12 edi¢ao do Tomo II dos Ensaios; é ela directamente enderecada aos
jovens, e se vivéssemos em pais com outro nivel de cultura seria certamente, e
desde ha muito, texto obrigatdrio nas nossas escolas.
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«[N@o] te requeiro adesdo a qualquer teoria, a qualquer partido,
a qualquer fé. S6 busco excitar o teu pensamento: porque pensar,
como sabes, ndo é crer; crer, na maioria dos casos, é até a melhor
maneira de ndo pensar. Por isso mesmo considerards o livro uma es-
pécie de instrumento de libertacdo [...]; se és um espirito —, mete-te
a vaga corajosamente, e deita 0 meu tomo pela borda fora logo que

25

te sintas entre mar e céu.»

Por seu turno, e na mesma linha de pensamento de Sérgio, mas de forma ainda
mais enfatica e, quase diria, provocatdria, Agostinho dizia: «Sao meus discipu-
los os que estao contra mim.» Afirma¢ao que na sua radicalidade pratica nao
deixa de conter algum perfume aristotélico.

O papel do Mestre nao é converter o discipulo a um idedrio nem en-
cerra-lo numa hoste qualquer; a irmandade, a escola ou o partido em que se
serve ¢ coisa secunddria — isto na visao de Antdénio Sérgio que depois Agosti-
nho ird radicalizar, como a seu tempo veremos. Importa sim ser-se apurado,
ser-se elevado (intelectual e moralmente). Uma posigao, esta, que estd longe de
ser incontroversa. Escondem-se aqui duas questdes: a de saber até que ponto
Sérgio foi fiel a este seu afirmar; e outra, mais complexa, que consiste em in-
dagar até que ponto é tao indiferente, como Sérgio afirma, a hoste em que se
serve. Serd que todas as irmandades (para utilizar termo anteriano) tém igual
mérito? Nao dispomos nés de meios capazes de avaliar, com alguma objectivi-
dade, da menor ou maior correc¢ao de uma hipétese ou de uma tese? Por mais
culto e elevado que se seja, parece-me empobrecedor servir em hoste menos
excelente. E no fundo talvez a elevagao nao possa andar assim tao desirmanada
do partido (em sentido amplo) em que se escolheu estar. Ao que se me anto-
lha, hd hostes em que dificil se torna imaginar poder desenvolver-se alguma
elevagao. Mas isto é tema para outro ensaio.

No escrupuloso respeito da orientagao do Mestre, e coerente com o seu
proprio eu-essencial, Agostinho nunca foi nem poderia ter sido um prosélito
do sergismo, nem um mero continuador passivo do seu ensaismo filoséfico.
No entanto, a verdade é que o magistério sergiano se faz sentir em muitissimos
passos da sua obra. Sao de nitido recorte sérgico passagens como estas recolhi-
das de forma aleatéria no vol. IT dos Textos e ensaios filoséficos:

«Como se fazem encantamentos rituais para desassombrar casas, a

Histéria devia servir para isso mesmo, para, estudando-a, nos desas-
sombrarmos do passado naquilo que ele ja teve de superado».?
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«[...] um esfor¢o ndo s para a clareza, a plenitude de visio, a intui-
¢do das ideias, mas, ainda mais, para as integrar no proprio teor da
vida. Quem supde que os que pensam, que os que procuram diluci-
dar um universo que se lhes apresenta confuso sdo como se costuma
dizer frios, puramente objectivos, académicos no mau sentido, com-
pletamente se engana: quem pensa como se deve é tdo ardente, tdo
apaixonado, tdo vivamente entregue a um impulso como um mouro
em razia».?’

«S0 existe governo exterior a nds porque temos preguica de nos go-
vernarmos a nos mesmos.»*

«[...] tenho para mim que a confusdo é um dos pecados mais graves».?

Outro essencial ponto de convergéncia radica na comum convic¢ao — tdo con-
traria ao tradicional sentir dos nossos intelectuais — de que ndo se pode construir
filosofia sem educagao cientifica profunda e sem sélida informagao sobre os re-
sultados do trabalho de pesquisa cientifica.®

A conclusio de inexisténcia do Fil6sofo Agostinho da Silva de modo
algum acarreta a negagdo de um legado filos6fico agostiniano, nem mesmo
a inexisténcia de substancial dimensdo filos6fica no conjunto da sua obra.
Falta, porém, caracterizar o verdadeiro perfil filoséfico da sua intervengao
escrita e oral.

Como espero ter mostrado, esse perfil nao deriva de um stock de pen-
samentos solidarizados num corpo filoséfico, com cabal travejamento das
concepgdes — como Sérgio estimava dizer; nem resulta da subsisténcia de
um trabalho de aprofundada teorizagdo em torno das grandes questoes de
indole filoséfica — ontoldgicas, gnosioldgicas, 16gicas, metafisicas, estéticas,
éticas ou axiolégicas —, com a indeclindvel tendéncia para a universalidade,
para o «actuar sobre a totalidade do mundo dado» e para a penetragdo no
nucleo do todo em que Dilthey reconhecia a esséncia da filosofia. Nao ha,
repito, auténtico idedrio filos6fico, um corpus philosophicurm minimamente
estruturado.

Do meu ponto de vista, o verdadeiro legado filoséfico de Agostinho da
Silva, valiosissimo legado, consiste na apologia de uma atitude de espirito, de
um modo de pensamento: o pensamento a solta.

Mas em que consiste essa atitude de soltar o pensamento? Significa
legitimar todas as possibilidades, todas as hipdteses, todos os esforgos de re-
flexao, independentemente da orientagdo, independentemente de quaisquer
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imagindveis pontos de chegada. Importante é o caminharmos incontaveis ca-
minhos possiveis. Fundamentalissimo é tao-somente a permanente abertura
ao possivel. A todas as possibilidades: «O mundo tem tantas possibilidades
que até o impossivel é possivel».”!

Na base da no¢ao de pensamento a solta esta uma indeclinavel crenca
no valor supremo da liberdade do pensamento que nenhuma ameaca de he-
resia devera limitar.

«[...] nenhum impedimento deve ser posto ao livre curso do pensa-
mento nem a sua expressao, para que se evite acima de tudo o perigo
da ditadura.»*

Agostinho sabe que travar o passo ao pensador, limitar, por pouco que
seja, a sua liberdade de movimenta¢io, conduz inexoravelmente a doutrina,
isto é, ao 6bito do pensar (no sentido forte do termo, do ser espiritualmente
criativo), a perda da sua «vocag¢do provocadora» — criativa, inovadora. Af ger-
mina a insuportavel rotina.

Aqui se estriba a sua visceral antipatia pela Escola. «Sou contra a peda-
gogia», dizia. Por qué? Por ela reduzir as possibilidades do caminhar: se abre
caminhos, fi-lo a custa do encerramento de outros, proclamando impossibi-
lidades, erigindo impedimentos ao livre curso do pensar. E sem pensamento
solto ndo ha possibilidade de cada um ser aquilo que autenticamente é. Era
este mesmo desagrado em face da Escola real que o fazia estar mais perto de
Espinosa do que de um certo Platdo — o que inaugura escola.

«O grande gesto de Espinosa consistiu, a meu ver, em, quando con-
vidado a ensinar filosofia, recusar. Teria percebido que a filosofia,
quando se torna em educagio, perde a vocagao provocadora para se
converter em doutrina.».®

A inexisténcia de pensamento a solta é causa do que chamava “pecado con-
tra o Espirito Santo” E a anula¢do do imprevisivel na alma de cada ser hu-
mano. Eis o ponto nodal da convergéncia com Pessoa. O Poeta era o modelo
do homem incapaz de cometer o pecado contra o Espirito Santo. Era o im-
previsivel, ou seja, 0 que jamais anula em si uma possibilidade de ser. E neste
contexto de problematizagdo que melhor descortinamos a func¢do da ideia
de Deus ou do divino (como por vezes preferia dizer) no seio do discurso de
alguém que deve ter sido, em absoluto, o ndo crente que mais vezes usou os
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termos “deus”, “divino”, “divindade”. A anélise atenta e aprofundada conduz-
nos a um pensamento cristalino mascarado, como em Herdclito, de uma
obscuridade aparente.

«E o Espirito o que une Pai e filho, dos quais vém tudo o resto, como
criagdo da redengdo; é o Espirito o trago comum de sujeito e objecto
por onde se estabelece todo o didlogo; é o Espirito a fonte indefinivel
donde a vida pode fluir sob quaisquer formas.»*

A aproximacao de Deus é fuga ao pecado do Espirito Santo. Porque
Deus é o Espirito Santo; mas expurgado de toda a religiosidade tradicio-
nal e institucionalizada, de todo o misticismo comum. Ele é tdo- somente
o simbolo profano da possibilidade do fenémeno Pessoa. O individuo que
logra alcangar a diversidade/pluralidade de que Pessoa é modelo torna-se
naquele capaz de ser, com maxima autenticidade, tudo o que é (realiza-
¢do completa do eu-essencial); adquire entdo as condigdes para passar a
ser factor de transformacao, agente de uma nova reorganizagao munda-
na dadora de cultura. E o verdadeiro instrumento da utopia politica de
Agostinho.

A nao-submissdo do Absoluto — o tudo do todo — ao verbo em nada
obstaculiza o projecto politico e o optimismo (de ac¢do e ja ndo de contem-
plagdo gnosiolégica) que o inspira. A metamorfose do homem em poeta a
solta é condi¢ao necessdria (mas talvez ndo suficiente) para a concretizagao de
um projecto politico: «<Procurem qual é a economia, qual é a politica, qual é a
metafisica que lhes permitira ser varios e ser, sobretudo, gente».”

Sendo justa a interpretagdo agora avangada, ndo se poderd deixar
de estranhar que certos amantes da conservagdo, politicos de profissao ou
nao, tanto se tenham enamorado deste Agostinho fazendo-lhe demorada-
mente a corte.

«Ndo afastes, pois, 0 meio que te pode conduzir a liberdade plena
[...]; que nada haja por fim fora de ti sendo como sonho que pode-
ras sonhar quando quiseres, como um jogo que elevas ou derrubas
a vontade; aprisiona o teu Senhor e o conselheiro que em mim te
surge na fina tarde com a lei que tiveres inventado e sé tu livre; sub-
juga depois a prépria lei, concebe-a como figura do sonho ou como
pedra do jogo; e entdo, 6 Eva, te largaras a todos os espagos e, batidos
os deuses, serds Deus.».*
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Numa época como esta nossa,actual, em que tudo parece investir-se para
fazer com que as pessoas nao pensem e em que triunfa na ribalta social o pres-
tidigitador de ideias, o “intelectual” fingidor, eximio simulador de pensamentos
nunca pensados, de ideias nunca construidas, de raciocinios ocos, de teorias vir-
tuais, de words without thoughts,” neste curioso tempo coetaneo em que se enal-
tece o valor da aparéncia do que se é em detrimento da afirmacdo audaz daquilo
que se ¢ de facto, do tal eu essencial; e em que, para maior despautério, se incute
no cidadio a ideia das deliciosas vantagens de se desistir do esfor¢o, sem se en-
tender, tragicamente, que «a grande diferenca entre o inteligente e o estdpido [...]
¢ que o primeiro se esfor¢a»;* neste perigoso tempo de exuberante decadéncia
moral e intelectual (mau grado o progresso cientifico-tecnolégico), afigura-se-
me dificil deixar de reconhecer a importancia da mensagem agostiniana; a sua
actualidade e valor na acgao contrariadora do triunfante vazio lipovetzquyano.
Urge sufocar a mediocridade a solta, antepondo-lhe pensamento a solta.

Na férrea determinacgao de evitar o pecado contra o Espirito Santo, bem
como na correlativa atitude de estéica defesa das condigdes que garantam nao
haver impedimentos ao livre curso do pensamento, nem a sua expressao, Agos-
tinho da Silva assumia uma atitude prética radical, de tipo nunca por mim
vivenciado junto de qualquer outro pensador meu conhecido. Testemunhei al-
gumas vezes a confrangedora situacao em que alguém, seu interlocutor do mo-
mento, largava monumental dislate. Em vez de se agitar ou de langar enfurecida
réplica ao estilo de Anténio Sérgio, Agostinho limitava-se a largar, sem percep-
tivel alteragdao de tom de voz, um lacénico — mas por vezes delicioso — “pois é...”
E logo prosseguia o discurso. Outras vezes, perante sugestdes de aberrante apa-
réncia dizia: «E uma hipétese..., talvez seja divertido explora-la para sabermos
o que dard.» Para si, o importante era nunca encurtar o leque dos possiveis. E
assim convivia com grémios rivais sem que isso significasse confusao de valores
ou amorfismo ideoldgico, e, menos ainda, cobardia intelectual. A sua relacao
ideolégica com o chamado “grupo da filosofia portuguesa” deve, na minha 6p-
tica, ser analisada tendo em consideragdo esta forma de proceder, sob pena de
nao se chegar a entender nada sobre essa coabitagao que algumas vezes pare-
ce ser contranatura. Mas o essencial desta forma de estar clarificou o préprio,
oralmente, a encerrar a tal conversa com os Senhores da Sociedade Portuguesa
de Filosofia;* e fé-lo desta bela forma cheia de encanto e poesia:

«Medo tenho eu do ortodoxo e do heterodoxo, que me coibiriam
de fazer algo que muito me agrada: poder conversar com pessoas
de vérios pensamentos, vdrias atitudes, com a capacidade de as
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entender em si mesmas, sobretudo quando alguma me aparece
com sinal inteiramente contrario ao meu. Quem sabe se precisa-
mente esse, que alguém diria ser enviado do diabo, ndo é um dos
disfarces do divino?»*

Evitava integrar barricadas, ndo por falta de convicgdes, sendo que por
envolver isso a destrui¢ao de outras barricadas opostas, minguando o espago
para a livre manifestacao do possivel.

Ora, importa assinalar que este procedimento intelectual contém ris-
cos graves a que a obra e 0 homem nao tém escapado incélumes.

O risco consiste em vermos ser subvertido em praca publica o signifi-
cado da nog¢ao agostiniana de pensamento a solta. Coisa que de imediato de-
teriora o seu perfil de pensador, retirando-lhe, a0 mesmo tempo, aquilo que
sempre considerei ser o seu maior legado de natureza filoséfica. E que tal como
Liberdade nao se pode confundir com libertinagem, também o soltar do pen-
samento nao significa libertinagem intelectual, nem arbitrariedade ideolégica.
Nio é desorganizagao mental, ndo é confusdo, nao é abertura ao palavreado
balofo, a pseudofilosofia de literas — eternos tementes a “frialdade” ciéncia que
para eles nao chega a ser cultura, precisamente por teimarem em considerd-la
fria, seca, pobre, destituida de beleza e da riqueza das emogdes humanizantes.

Soltar o pensamento nao é, nem pode ser, sinénimo de confusdo ou
anarquia mental de valores. As ideias, os pensamentos, as teorias filosoficas,
os idedrios nao valem por igual. Hd bons e maus, mediocres e sublimes. A
apologia da Liberdade, o dar livre curso ao pensamento, ¢ sim instrumento
de clarificacdo racional, esfor¢o desmistificador, anti-preconceituoso, factor
de dilucidagio através da polémica leal e do didlogo franco e libérrimo; é um
meio de cultivo do rigor analitico, do sério aprofundamento critico das ques-
toes. Resumindo: o que a atitude filoséfica agostiniana ndo é, de modo algum,
é aquilo a que Georg Lukdcs chamou die Zerstorung der Vernunft (a destrui-
¢30 da Razdo) expressao com a qual titulou um dos seus mais notabilizados
livros. Constitui, portanto, uma violacao do seu caracter essencial, e por isso
mesmo algo que se deve considerar inaceitdvel, a tio comum tenta¢do fanta-
sista — espécie de voga filosofante — de fazer de Agostinho da Silva um ap6sto-
lo do nevoeiro nacional, romeiro do irracionalismo saudosista de sabor mais
ou menos sebdastico, defensor do irracionalismo retrégrado e militante do
apostolado dos mitos lusitanos. Por isso, também o fazer do nosso Agostinho
uma referéncia da filosofia patria — ou, pior ainda, um partidista ou espécie
de prelado disso que uns tantos baptizaram de “filosofia portuguesa” — ofende
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gravemente o caracter da atitude que aqui evidenciei como sendo o trago es-
sencial do seu perfil filoséfico de autor e de homem. Embora arriscando gesto
de alguma deselegancia, se bem que honestamente motivado por exclusiva in-
tengdo de dilucidamento, cito aqui um pouco conhecido e detectavel texto de
Agostinho da Silva generosamente dedicado a obra de minha autoria, na qual
critico a ideia de existéncia de uma «profunda e sublime filosofia» portuguesa
(como anunciava Alvaro Ribeiro); texto esse em que volta a afirmar-se o seu
apreco por Espinosa (inclinagdo que compartilhava com Anténio Sérgio),*
a0 mesmo tempo que inequivocamente se revela a sua posicdo em face da
referida “filosofia portuguesa” Note-se na preocupagdo de separar a qualidade
humana dos mentores da “filosofia portuguesa” do efectivo valor do produto
intelectual do seu esforco. Ai se 1é o seguinte:

«[...] ndo importando nada [que] os golpes criticos do texto* vao
atingir a chamada “filosofia portuguesa”, elaborada por tantos e tao
excelentes portugueses, mas de tao fraca tecitura filoséfica**. Esqueci-
dos nds todos de que filosofia portuguesa s6 houve verdadeiramente
a de Spinoza,* quer na navegagao para a verdade, com a observagao
exacta de todas as latitudes e longitudes, quer no desembarque na
vida, em que as vezes, como bom portugués, foi o filésofo incoerente
com o que pensava.»®

Para que ndo restem quaisquer ddvidas quanto ao genuino cardcter
da atitude intelectual de Agostinho da Silva o que se deve fazer é sempre o
mesmo: ler com cuidada aten¢io o que ele de facto disse. E o que disse foram
coisas como esta contida numa das Consideragdes bem significativamente inti-
tulada “Da chamada filosofia”:

«Hd ideias mais lusas do que outras; [...] das mais ricas em lusismo a
de certas construgoes filoséficas que vao andando cada vez mais em
moda. Tomou-se a filosofia como um entretenimento literdrio, co-
mo uma divagag@o [...]. De modo que a unido destas duas correntes,
a que mana de si préprias e supde a filosofia um ramo de literatu-
ra de magazine e a que provém dos leitores e olha a filosofia como
uma actividade em que sao permitidas todas as fantasias e combina-
¢oes obscuras, tem levado alguns mogos com voca¢ao de pensador
a abandonar os tnicos caminhos seguros, a desprezar toda a espécie
de preparagao séria, alangarem-se,com plena confianca na ignoran-
cia sua e alheia, numa retérica dia a dia mais oca e desonesta.»*
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Seria possivel e porventura até pertinente averiguar da objectiva res-
ponsabilidade dos criadores de filosofias que nao revestem a forma de sistema
na proliferacao da actividade em que todas as fantasias e combinag¢des obs-
curas sao toleradas. Caso de extrema exuberancia ¢ o da relagao de Nietzsche
com os nietzschianos. Parece-me a mim haver algo de semelhante no caso ver-
tente, sendo que talvez nao fosse desinteressante promover um estudo com-
parativo. Seja como for, mesmo sem resultados dessa eventual indagacdo, nao
parece dificil adivinhar que uma filosofia de figurino nao sistemdtico (ou seja,
que nao se perfila como sistema te6rico mais ou menos fechado) esteja mais
exposta a accao dos sedutores galas da filosofia de magazine, sempre avidos de
entretenimento galante e prontos para o divertido jogo das filosofices em torno
de apeteciveis formas — formas, neste caso, mais espirituais do que carnais.

Mas ainda com 0 mesmo propésito de nao deixar davidas, leia-se ain-
da mais este naco de prosa agostiniana retirado do Didrio de Alcestes (publi-
cado em 1945):

«E frequente levantarem as almas sensiveis as suas acusagdes contra
a ciéncia e apresentarem como prova de vida em mais altos planos a
sua repugnancia por uma actividade que denominam fria e por um
resultado que lhes despe o universo de toda a variedade, de toda a
riqueza, de toda a beleza; o claro mundo inteligivel aterra-os como
um ndo-ser; a geometria ou a fisica (no que nédo tem de pitoresco)
s6 podem interessar os espiritos secos e fechados; em outros climas
devem viver os palpitantes, os generosos.

[...] o amor da ciéncia, a compreensdo do que ela encerra de mais
sublime que todas as estdtuas e todos os poemas s6 podem vir do seu
conhecimento; e esse exige um esforgo, uma aplicagao, uma persis-
téncia do trabalho, uma abundéncia de informagdes, um poder de
raciocinio que de nenhum modo se pedem na apreciagdo do ritmo
das linhas; para o vulgo a oficina do artista ha-de ser por muito tem-
po superior ao laboratdrio ou aos célculos do sabio.»*

No seio de uma Patria ofendida e humilhada por geragoes de persis-
tentes cultores de neblinas, sebdsticas ou outras (tanto faz); num torrdo ator-
mentado por agentes da confusao, por multiplas expressoes de acefalia barro-
ca, por misticismos e mistificadores; numa terra exausta de ver o monétono
espectaculo da filosofia de magazine,* Agostinho Baptista da Silva foi tenaz
missiondrio de uma atitude de esfor¢o dilucidatério préprio da esséncia de
todo o auténtico trabalho filoséfico. Teve ele, neste mal tratado solo lusitano,
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a persisténcia de nunca deixar de reafirmar ser a confusdo «um dos pecados
mais graves». Cabe agora a cada um de nds possuir suficiente engenho para
soltar o pensamento evitando o grave pecado.
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Resumo

Livre pensador que se autodefinia como nao sendo nem do ortodoxo nem do heterodoxo,
sendo que do paradoxo, Agostinho da Silva (1906-1994), que integrou o grupo do filésofo
Anténio Sérgio, cedo se viu asfixiado pela atmosfera salazarenta reinante no Portugal de
entdo. Fez do Brasil uma segunda patria. Autor de vasta prosa de reflexao sobre a condi¢do
humana e o protagonismo da nagao lusa, Agostinho tem sido considerado um expoente
da chamada “filosofia portuguesa”. Em oposigao critica a essa opiniao corrente, analisa-se
a forma como Agostinho concebe e se relaciona com a filosofia, tentando por em evidén-
cia o0 importante legado filoséfico de um pensamento que nunca foi o de um filésofo, mas

sim o de um politico. Concepgao antimistica da obra de Agostinho.

Palavras-chave: TFilosofia Portuguesa; Paradoxo/Padoxia; Absoluto; Pecado;

Confusao; Cultura/Politica.

Résumé

Agostinho da Silva (1906-1994) fut un libre-penseur qui ne se présentait comme partisant
ni de I'orthodoxe ni de 'hétérodoxe, mais plutdt du paradoxe. Ayant intégré le groupe du
philosophe Anténio Sérgio, il se trouva bientdt etouffé par le salazarisme reignant au Portu-
gal. Le Brésil a été sa deuxiéme patrie. Auteur d’une large prose de réflexion sur la condition
humaine et sur le rdle de la nation lusitaine dans le monde, Agostinho fut toujours estimé
comme un important penseur de ce quon appelle la “philosophie portugaise”. En opposition
critique a cette vision habituelle, on analyse la fagon dont il congoitla philosophie en mettant
en évidence I'important héritage philosophique d'une pensée qui n'a jamais été celle d’'un
philosophe, mais celle d” un politicien. Concepcion anti-mistique de 'oeuvre de Agostinho.

Mots- Clé.' Philosophie portugaise; Paradoxe; Absolu; Péché; Confusion; Culture/Po-

litique.
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