A CULTURA PORTUGUESA,
UM PERCURSO NA TERCEIRA MARGEM

Maria Helena Varela

Em recente pesquisa, questionando-nos sobre a pertinéncia e originalidade de
um pensamento em lingua portuguesa, ousamos designar de fteterdlogos esse pensar
heterodoxo e mestico, tolerante e impuro entre o mythos e o logos, o filoséfico e o
literario, o poético e o profético, que € caracteristico da cultura lusa e brasileira.

Povoacantonado numa terra maritina, insatisfeito na sua mitogenia séfica,
a razdo de ser dos portugueses revelou-se sempre tendencialmente némade,
miscigenada e plural. A viagem foi sempre o nosso jeito de navegar mais do
quee existir, a nossa forma peculiar de estar no mundo, jogando no mar sem
fim o seu telos transcendente. Vivemos sempre além de 116s, saltando fora do
real, comodiziaOliveiraMartins!; no mito enapoesia, no Oriente e na profecia
sonhamos sempre com Indias, Brasis e Africas, até que ilocalizdveis num
espago e tempo reais, se transformaram em impérios miticos, feitos de anseios
e lonjuras. Nos mares nunca dantes navegados, no sebastianismo ou no
saudosismo, procuramos ocultar a nossa fragilidade de pequena nagao da
Europa; incapazes de nos contermos na realidade histdrica do presente, trans-
figuramos o passado, escrevendo Histdrias do Future.

A nossaexisténcia histérica perdeu-se na Distdncia e na ficgdo. S6 existimos
lenge, fora de nés, no Oriente do sonho, ouno Ocidente impensado ainda. Ora
exageramos o esplendor épico da viagem, ora nos rendemos inferiorizados e
fascinados pelos estrangeiros modelos, atribuindo-lhes funcao salviticas, mi-
tico-magicas. Mas o sentido que tivemos e ainda temos de nos julgarmos
orientados por um providencialismo transcendente parece constituir a expli-
cagao mais profunda danossa cultura, mais do que qualquer leitura positivista
dos fatos. Por isso, em Antonio Vieira, Sampaio Bruno, Fernando Pessoa,
Agostinho daSilvae tantos outros, um projeto universalista e messianico, uma
niissAo numinosa e transcendente parece dominar, dos mitemas sebdsticos e
quinto imperialistas, aos filosofemas algo impuros, como uma espécie de
arquétipo fundador do nosso inconsciente coletivo.

Nas suas raizes débeis de tao miticas, o sentido da cultura em lingua portu-
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guesa parece s6 existir na Distdncia e na lonjura, sempre transcendido num além
maritimo, nessa ansia de “poder ser”, de “desejar poder querer” de que fala
Pessoa em Mersageni? como se s6 existissemos na e pela viagem, a grasnde viagen
interrompida, detida oudesviada, que urge reinventar para nos sentirmos existir.
A viagem decorre da nossa insergao numa ferra maritina em que omar éa propria
imagem do infinito, simbolo de transcendéncia e de mistério. No Mar, “a nossa
alma atlantica se exalta e entorna”3, determinando-se ai anossa existéncia de seres
ocednicos, navegantes, para quem ser é partir “para a aventura indefinida, para
o Mar Absoluto, para realizar o impossfvel”4, como diz Alvaro de Campos.

Em suma, a transcendéncia impds-se-nos pela geografia; tanto mar, por
certo nos fascinou e ainda fascina. Ganhou forma na res gesta em que o factual
e o mitico, a razao e o mistério se digladiam numa teia de decifracdo paradoxal.
Transfigurou-se na nossa vocagao épica, saudosista, messianica e sebastianis-
ta. Concretizou-se na poesia, nossa forma peculiar de escrita, ja que sempre
preferimos a metéfora ao conceito, o mitolégico ao légico, talvez para nao
morrermos de verdade, como dizia Nietzsche, ou porque a verdade dos
sistemas e a clausura das ortodoxias nos sufocavam as aspiragdes plurais e
transcendentes. Mas se “a nossa relagdo com o real foi e é ainda originaria e
essencialmente mitica, a ela se subordinando o préprio discurso racional”?,
como diz Eduardo Lourenco, os nossos messianismos sebastianistas articula-
dos ao mito do Quinto Império, longe de se cristalizarem na ratio lusitana, no
texto de Vieira, Pessoa e tantos mais, ascenderam da utdpica e ucrdnica
promessa, a um dinamismo teleolégico e cultura universalista exemplares.

Terra maritima, debrucadasobre o Atlantico, esse mar sem fim, Portugal
estaria desde sempre vocacionado para ser terra de niissdo e de iniciagdo. Como
terra limite, finisterra, é o ponto de passagem para o centro mitico do mundo
— o ulopos da Promessa — para a realizagdo da totalidade e reintegracao
césmicas, através de um ¢pos fisico e metafisico, de um império rqaterial e
espiritual. Seja na procura do reino do Preste Jodo, na descoberta da India, ou
na unido do Qcidente e do Oriente, é sempre de demanda de um paraiso
perdido/terra prometida que se trata, da realizagdo de um império outro, a
profecia utépica e ucrénica — o Quinto Império.

Darazao em lingua portuguesa poder-se-a entao dizer que é todo o mundo
e ninguém, de tao fluida e imensa, imersa e dissolvida, partida e repartida no
universal de todos os lugares e pessoas do mundo. Cultura em pedagos fragmen-
tada, mapa-mundi de varias interseccdes, solugdo sem exclusdao de todos os
possiveis, a cultura portuguesa é a cultura de uma razao némade e de um ser em
didspora. Perdida nas viagens, funde o diverso e o disperso, as repeticdes e as
diferengas, os arquétipos e as metamorfoses; tinica e plural é o lugar das miscige-
nagoes, o espac¢o-tempo da travessia, da tolerancia e do ecletismo. Nos antipodas
da vontade de saber ocidental, do roteiro bindrio e disjuntivo dos sistemas ldgicos
ortodoxos, a razao em lingua portuguesa, nem transviada nem adiada, mas sem
cessar recriada nas suas viagens e mesticagens, mitos e miragens, parece assumir-
se comao um mythos cheio de saberes e um saber debruado de mitos, um logos mais
poctico-profético do que noctico, mais edificante do que sisteindtico. Razao ndmade e
razao mesti¢a, errdncia fisica e metafisica parecem, pois, complementares na
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cultura portuguesa, na medida em que a viagem pressupde a mestigagem, o
despaisamento e a errancia, a tolerancia.

Proxima do que hoje costuma designar-se de discursos da pés-moderni-
dade, poder-se-ia entao concluir que aculturaem lingua portuguesa, semestar
@ margent, se situa entre margens, nesse lugar-travessia que poderiamos chamar
de terceira margem do logos, parafraseando o mestre da brasilidade, Guimaraes
Rosa. Pareceu-nos sobremaneira importante destacar a cultura em lingua
portuguesa, mais do que a cultura portuguesa num sentido estrito, como uma
cultura de terceira margem, diatdpica; por um lado fluidaeatépica, lugar entre,
passagem, travessia; por outro lado, confluéncia de intersecgdes e miscigena-
¢oes. Dai a metafora rosiana do rio, o espago do movimento, permanéncia na
mobilidade — seja em A Terceira Margeni do Rio, seja no herdi Rio-baldo, seja
no proéprio autor quando se autodefine como um crocodilo vivendo nas dguas
do rio Sao Francisco, como um nuagister da metafisica® —expressiva da propria
brasilidade na travessa hesitante, mas demasiado humana, de si mesma.

No imagindrio em lingua portuguesa, as aguas constituem um elemento
mediatico, religioso de grande importancia simboélica. No Brasil, o rio é o eixo
liquido de um mundo terrestre, tendo ai a 4gua doce esse duplo significado de
que fala Mircea Eliade, o de indiferenciagao e dissolugdo, por um lado, e o de
regeneragao e renascimento, por outro. Em Portugal, as aguas perdem-se na
transcendéncia abissal de uma terra maritinia e de um mar sei fin, esse mar salgado
de que fala Pessoa, cu]o sal se confunde com as lagrimas de um Portugal a beira
mar e & beira médgoa”®. Meta-humana, como nota Bachelard, a 4gua maritima é
desumana; embora funcione como elemento mediatico entre povos e continentes,
nao éregeneradora como os rios dossertao, dai talvez oprocurar-se areintegragao
renovadora na terra da promessa escatologica.

Entre margens ou entre continentes, povo-rio ou povo-marinheiro, o anthropos
em lingua portuguesa permanece terceira pessoa, inclusa e mestica, némade e
mediadora. Entre margens, o pensamento brasileiro é a terceira margemn do rio
rosiano; entre continentes, o pensamento lusitano é esse mar seni fin pessoano,
império outro, fluido e volatil, maritimo e espiritual. Entre a terra maritima de
origem e a terra da promiessa escatologica, o porto infinito e o portoseguro, o desejo e
a esperanga, o passado e o futuro, talvez isso a que alguns chamaram saudade.
Terra de rios, pais do futuro, no Brasil esta por certo, o segredo da ressurreigao
de um povo maritimo, saudoso, a procura, sempre a procura desse nada que é
tudo, o renascer sem fim do seu império espiritual, da sua lingua e do seu nytios.

Numa cultura entre margens, terceira margeii, como a portuguesa, em que
o mito é o nada que é tudo, a arclié e o telos de uma razdo miscigenada e
imaginante, a sua légica parece-nos mais proxima da légica concreta do mito
e da ascética dos misticos, constituindo-se na afirmacao de uma terceiro terno
que, de excluido na logica tradicional, passara a incluir-se como o elogio das
misturas e das mestigagens, lugar de intersecgdes e conjungdes, numa coinci-
déncia de opostos, aquém e além das sinteses racionais. Nos mitos e cosmo-
gonias, esta logica do terceiro incluido parece articular-se com a figura de uma
terceira pesson androgina e mestiga, una e mdltipla, seja o andrégino primor-
dial, seja o de ) Banquete de Platao, paradigma da perfeicio proposta ao
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homem na suaaspiragao a unidade. Na prépria teologiacrista, a figura do Espirito
Santo, terceira pessoa espiritual que procede das outras duas, é o simbolo da
Sabedoria inicidtica, das linguas e das viagens, da tolerancia e da miscigenagao,
ou seja, da travessia entre margens, porque termo médio e intermédio.

Sera importante salientar como o mitologema quinto-imperialista e os
cultos do Espirito Santo, tao difundidos nas culturas de lingua portuguesa,
sobretudo em Portugal, Agores e no Brasil, remetem para a figura volatil e
ambigua desta terceira pessoa espiritual, cuja importancia simbélica, devemos
reevocar. O Quinto Império, enquanto império do espirito, tecido de anseios
e lonjuras, no dizer de Agostinho da Silva, pressupde também a coincidéncia
dos opostos, Oriente e Ocidente, Céu e Terra, um imperialismo andrég'mog,
como nota Fernando Pessoa; enquanto patria espiritual, diatépica, parece sé
existir como terceiro lugar, espago fluido e atépico, de intersecgdes e miscige-
nagdes, facilmente identificavel com a lingua, como no poeta.

Procuramos tragar em breves linhas a rota da cultura portuguesa como um
percurso na terceira margem, entre margens; por um lado, entre a razao e o imagi-
nario, por outro, mais transnacional do que nacional, porque entre as varias
culturas locais, regionais em que se dispersou. Proximo desta nossa colocagao
parece-nos estar o sociélogo Boaventura Sousa Santos, quando no seu mais
recente livro Pela Mdo de Alice: o social e o politico na pés-modernidade!?, nos fala
da cultura portuguesa, como um cultura intermédia, de fronteirall. Segundo este
autor, mais do que da cultura portuguesa, dever-se-ia falar de forma cultural
portuguesa, sendo a fronteira o modo cultural deestarnomundo dos portugueses.
A fronteira é uma zona hibrida, de mestigagens e multiculturalismos, por isso
mesmo, uma cultura de fronteira é essencialmente adjetiva, vazio de caracteriza-
¢Oes identitarias, auséncia de substantivagiao endégena, mas, simultaneamente,
apeténcia virtual de todas as adjetivacdes exdgenas possiveis, espaco fluido e
transnacional de todas as variagdes, miscigenagdes e metamorfoses. Fomos todo
o mundo e ninguém “tanto o Europeu como o selvagem, tanto o colonizador
como o emigrante”'?, porque étnica e geograficamente nos situamos entre, na
passageint e, simultaneamente, na confluéncia e na intersecgao, acéntricos ou
descentrados porque policéntricos, logo mais cosmopolitas do que nacionalistas.

“Com excegao de um periodo de algumas décadas nos séculos XV — XVI,
Portugal foi durante todo o longo ciclo colonial um pais semiperiférico”B, diz
o autor citado; simultaneamente o centro de um grande império colonial e a
periferia da Europa, colonizador e colonizado. “Portugal foi o tunico pais
colonizador a ser considerado por outros paises colonizadores como um pais
nativo ou selvagem”14, chegando “os portugueses, além de colonizadores, a
serem emigrantes nas suas préprias colénias”!®. Enquanto cultura européia,
acultura portuguesa foi uma periferia, que como tal assumiu mal o seu papel
de centro em relagao as periferias nao européias, que descobriu e colonizou.
Dai o acentrismo e cosmopolitismo da nossa cultura, tragos que articulados a
sua situacdo semiperiférica, inviabilizam em nossos dias quaisquer lagos
neocolonialistas com suas ex-colénias, propiciando formas pés-modernas de
reterritorializagao cultural que passam provavelmente pela lusofonia.

Ao contrariodasculturas ocidentais, antropeémicas, no sentido atribuido a este
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termo por Lévi-Strauss (do grego emneii, vomitar), em que amesmidade da razéo
exclui, marginalizando as culturas diferentes, poderiamos dizer que a cultura
portuguesa foi antropofagica (do grego phagein, digerir, engolir), assimilando as
culturas diferentes em que se dispersou, numa espécie de autocanibalizagao émica,
sendo a mesticagem e a pluralidade, o trago mais marcante da sua originalidade.
Esta forma cultural entre, de terceira margem ou de fronteira, parece alids estender-se,
ainda que de modo diferente, a cultura em lingua portuguesa lato sernsis; seja no
Brasil, onde a travessia étnica, a miscigenagao, o multiculturalismo nos parecem ser
tragos dominantes, seja provavelmente nos paises africanos de expressao portugue-
sa que quase desconhecemos, num sentido antropolégico rigoroso.

Pareceu-nos pertinente, nesta reinterpretagao da cultura portuguesa, e numa
perspectiva algo semelhante & do sociélogo que vimos citando, destacar o modo
como se articulam os sintomas da desterritorializagio e da reterritorializacdo numa
forma cultural diasporante, sempre além de si, de acordo com o significado mais
geral destes itens na pés-modernidade. Num momento em que a crise da razao
cientifico-instrumental e seus paradigmas parece coexistir na penumbra episte-
molégica com a emergéncia de novos paradigmas, a0 mesmo tempo que 0s
sintomas de desterritorializacao se acentuam, seja através da transnacionalizacao
dos sistemas econdmicos, seja da translocalidade das pessoas e da disseminagao
da informagao, parecem ressurgir, entre a nostalgia e o revivalismo, movimentos
étnicos de reterritorializagao, a procura de raizes, a emergéncia de identidades
locais e regionais, sob formas diversas de nacionalismos, travestidos de funda-
mentalismos religiosos ouderegionalismos culturais. Esta procura de identidade,
“o direito as rajzes assenta sempre na idéia de um territério, seja ele imaginario
ou simbdlico, real ou hiper-real”](’. Pré-modermnos, os movimentos de reterrito-
rializagao ressurgem como indices de pés-modemidade, nomeadamente nos
estados multi-étnicos ou nos povos translocalizados, como expressdo dos multi-
culturalismos e regionalismos, coexistindo espontaneamente com os fendmenos
de universalidade e desterritorializagdo que a modernidade acentuou com a
intensificagao das interdependéncias e das interagdes sécio-culturais.

No espago geogréfico portugués, numa terra estreita, sempre transcendi-
da num além-maritimo, a desterritorializagdo parece impor-se-nos por voca-
céo e por destino. Por isso, o espago portugués parece oscilante entre o espago
transnacional e o local, “sendo ai o espago nacional, intermédio, sempre
deficitario”. Incapaz de se conter num espago tinico, nessa orla va de terra,
de que fala o poeta, a cultura portuguesa procura sua identidade num além,
geografico ou imaginario, definindo-se no indefinido, entre o cosmopolitismo
transnacional eamiscigenagao dolocal. Assumindo por defeito seu aqui eagora
impreciso, porque espaco entre, fronteiri¢o, a cultura portuguesa fica-se incapaz
de diferenciagdo exégena e de homogeneizagdo endégena. “Por um lado,
nunca se conseguiu diferenciar totalmente perante culturas exteriores, no que
se configurou um déficit de identidade por diferenciagdo; por outro lado,
manteve uma enorme heterogeneidade interna, no que se configurou um
déficit de identidade pela homogeneidade.”18

"o

No seu “universalismo sem universo”, “tecido” da multiplicagao infinita

de localismos”!9, o espago da reterritorializagio portuguesa serd sempre um
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territério mais mmagmario do que real, seja esse Quinto Império mitico e
espiritual, seja a lingua, essa patria simbolica de quantas a falam, um super
espago capaz de aglutinar os filhos da didspora, a polis virtual onde mergulham
as raizes aquaticas de um povo marinheiro, mais rizomdtico do que arborescente
na sua existéncia descentralizada e plural.

A reterritorializagao, a procura de identidade nacional numa cultura defici-
tariamente substantiva, porque essencialmente desterritorializada e além de si,
foi sobretudo dramatica nos momentos em que Portugal ficou mais circunscrito
a sua realidade territorial exigua, ao seu espago nacional deficitério e asfixiante.
Ap6s a desterritorializagao maritima, colonial, sempre cantada na desterritoriali-
zagao poético-profética, imaginaria, Portugal confrontar-se-a com sua realidade
nacional, sobretudo nesse momento dramatico que foi o Ultimatum em 1890.
Perante a quase inviabilidade de ser portugués, os movimentos de reterritoriali-
zagao sucedem-se, sempre como procura de um territério simbélico, imaginario,
mais hiper-real do que real, seja no saudosismo e na alma lusiada de Teixeira de
Pascoaes e da Renascenga Portuguesa, seja na propria geragdo do Orfeu, sobre-
tudo em Pessoa que, apesar do seu cosmopolitismo, soube como ninguém
entender a importancia do mythos (sebastianismo e quinto império) e da lingua
(aminha patria é a lingua portuguesa) como territérios virtuais, hiper-reais, onde
mergulham as raizes frageis de um povo flutuante e de uma histéria futura.

De novo e lucidamente em 1974, exceto para aqueles que se recusam a olhar
o real de frente, Portugal confronta-se com a definigao geografica e histérica da
sua indefinicdo étnica. Reduzido a sua realidade nacional sempre deficitaria e
asfixiante, encontrar-se-a perante o dilema de um sentido outro para a sua
vocacao histérica, transnacional, subitamente sem sentido. No limiar de si, nos
seus limites territoriais reais, e quase logo empurrado para uma outra desterrito-
rializagio contra a natura —ja nao a desterritorializagdo maritima e colonial que
nos definiu, mas a desterritorializagao politica e econdmica numa Europa em que
mal ocupamos a periferia — os movimentos de reterritorializagdo parecem
ressurgir na patria lusitana. Trata-se ainda e sempre da procura de um territério
simbdlico, imaginario, de uma patria siper espacial, de um império mais do que
nunca espiritual, agora, sobremaneira materializado na lingua portuguesa, na-
queles que a falam e recriam, sendo a lusofonia a sua expressao mais comum.

Em torno da tao evocada razdo atlintica, de uma C.P.L.P. (Comunidade dos
Povos de Lingua Portuguesa), a reterritorializagao estd em marcha, sintoma
pré-moderno da pés-modemidade como tantos mais em Portugal. Outros sinto-
mas de reterritorializagao surgem ainda, como o federalismo ibérico, com adeptos
e algumas praticas culturais nos dois paises, baseado nas afinidades geograficas,
linguisticas ¢ étnicas de ambos. Aliés, este surto de iberismo parece ja ter sido
alternativa noutros momentos de crise de identidade nacional, como nos finais
do século passado, sendo seus adeptos alguns nomes da Geragao de 70, sobretudo
Oliveira Martins. Em qualquer dos casos, o excesso mitico dos discursos sobre a
reterritorializacdo numa cultura onde o imaginario € dominante, parece ser o
grande risco? nao nos cabendo a nos fildsofos apenas porque poetas — como €
caracteristico dos portugueses — por mais lticidos, ultrapassar nossas suspeitas.

Pais semiperitérico, hoje desterritorializado apressadamente na Europa, ontem
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grandiosamente no mundo, procurando suas raizes frageis e impdério simbd-
lico na comunidade da lingua e do mythos, nos seus arquétipos e metamorfoses,
parece-nos que caberd ainda a Portugal manter sua posigao de fronteira, entre o centro
europeu, de que, apesar de tudo, faz parte, e as periferias de expressao portuguesa,
como alids é sua vocagao atlantica, mais do que sua missao transcendente.

Razao ndmade, a razio em lingua portuguesa parece sé existir na Distdncia
¢ na lonjura, na desterritorializagao real e mental, fisica e metafisica de si mesma,
sendo o Brasil consequéncia da desterritorializagao geogréfica e antropoldgica
dos portugueses. Desterritorializada na viagem, nos fopoi reais e possiveis, até ao
utopos impossivel — a terra da promessa escatologica — a cultura em lingua
portuguesa parece reterritorializar-se no iiythos e na lingua, um nythos reintegra-
dore uma lingua transplantadae enriquecida, a patriacomum de quantosa falam
e recriam, a casa metafisica de um ser em didspora. A geofilosofia da razao
desterritorializada na Distdiicia pressupde a reterritorializagdo da razao imagina-
ria e dialogante, a busca da consciéncia possivel de si, de uma identidade sempre
além de si, no mythos mais do que no conceito, na lingua mais do que na polis, no
actual mais do que no presente, entendendo-se por actual?!, ndo o que somos, mas
aquilo em que nos tornamos. Terceiro incluido na travessia de mares, paises e
continentes, aquém e além mar, nos seus contrastes e confrontos desvios e
metamorfoses, a patria cultural comum parece ser, de fato, a lingua portuguesa.

Comunicagao apresentada a PUC-RIO,
em 19 de outubro de 1995:
Semindrio da Lusofonia: Culturas de Expressdo Portuguesa.
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